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現代人越來越注意到身處的大地，不斷受到人的摧殘，故發

起綠色運動，保護璟境。本期就以創造與治理大地為主題，提醒

基督徒為天主管理大地，善用萬物的職責。

DU 

湯漢神父的文章，從聖經啟示、教會訓導和神學演繹三個角

度，介紹「天主創造人類」這端信理的內涵。他不但簡介了過去

的看法，更讓讀者知道現代神學家對這個問題的最新解釋。這是

神學生不能不讀的文章。

嘉理陵神父「大地管家與頌揚天主」一文，首先指出靜觀與

驚嘆的重要。從靜觀者的心靈所發出的驚嘆，正是靈修的高峰。

作者以聖詠 8這首驚嘆之歌，帶出天主以人作罵大地管家的意義。

人在基督內實有雙重使命：頌揚天主偉大的創造，同時又代祂治

理萬物。

陳圓明先生的短文從經驗出發，說明基督徒必須接受基督的

邀請，成為大地的管家，同時拒絕「自我」及「金錢」兩偶像的

號召。只有這樣才能讓基督豐富自己的存在，使自己成為天主更

新世界的酵母。

A. Nguyen Van Si 神父一文，介紹會祖聖方濟各對大自然的

看法。聖人把宇宙看成一個大家庭，一切受造物者H是兄弟姊妹，

而天主是父親。當人本看貧窮精神對待萬有，不作霸佔之想，則

此大家庭內能i彌漫看愛情、和諧與和平﹔人能藉每一事物接觸天

主，偕同萬物讚美天主。

徐錦堯神父以其對中國文化豐富的認識，認定自己的文化中

充滿了綠色的思想和精神。他引經據典閻明中國人的內心如何嚮



往與大自然混為一體，和諧相處。這種綠色人生態度，正符合聖

經善用萬物的精神。

周弘道神父對佛教思想有深入的認識。他認為王軍保運動不應

只在改良科技，制定法律而己，還要從心靈建設著手。他認定佛

教思想，能對王軍保有很大貢獻，因為佛教精神對眾生慈想包容，

不是征服自然而是與它和諧共處。

魏志立神父以漫談的方式，講述天主教「綠色的靈修」’就

是認識到大自然到處流露天主創造的智慧，因而珍惜每一件受造

物，並歸光榮於天主。綠色的靈修幫助人消極方面，不破壞摧毀

自然﹔積極方面卻維護培育，使天國在地上的建立，不局限於人

類的福利或社會的正義而己，更能包括整個大自然，在基督內受

到祝聖。

Robert T. Sears 神父的文章指出復活的靈修與治療大地的關

係 o 基督的復活發生在大地，使創造有一新開始﹔祂的復活並非

過去了，而更是一「現在」的事件，給與我們力量去治療受傷的

大地。我們感謝，＇Review for Religious”的編輯容許我們翻譯 Sears

神父難能可貴的文章。

道尋知音引用很多聖經章節，讀讀者慢慢體會天主聖言對這

個主題的啟示。
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FORE明TORD

The greater attention that we human beings have at last come to 
pay to the world around us, and to the way in which it has been 
destroyed by our activities, has led to the Green Movement, concern 
for the preservation of the earth. Our present issue, then, takes 
as its theme Creation and Our Stewardship of the Earth, reflecting 
on our responsibili旬， as Christians and as God’s stewards, to care 
for the earth and to use material things with propriety. 

From the three perspectives of Scripture, Church Teaching, and 
Theological Reflection, John Tong initiates us into the inner core 
of the doctrine that God Created Humanity. A brief exposition of 
views current in the past is followed up for the reader by an 
introduction to the newer explanations provided by modern theolo』

gians. Fr. Tong’s article is essential reading for any student of 
theology. 

Sean 0 Cearbhallain begins his reflections on Stewardship and 
Praise from a consideration of the importance of contemplation and 
wonder. The wonder that flows from the quiet contemplative heart is 
a pinnacle of the spiritual life. The author makes particular use 
of Psalm 8, a song of contemplativ己 wonder, to explore the meaning 
of the stewardship of the earth which God has entrusted to us. In 
Christ we have two serious responsibilities: praise of God as our 
great Creator, and a responsible care of all creation. 

Beginning from a particular personal experience, Benjamin Chan 
Kwok-ming ’s short reflective piece calls for an acceptance of 
Christ法 invitation to stewardship of the earth and the simultane­
ous rejection of the counterfeit call of the twin idols, Self and 
Mammon. It is only this which allows a Christian to enjoy a rich 
p巳rsonal exist巳nc巴 in becoming a catalyst for God ’s renewal of the 
巴arth.



Franciscan friar A. Nguyen Van Si presents us with an introduc­
tion to Francis of As~isi ’ s attitude to nature. Saint Francis 
looked upon the whole cosmos as one great family, all creatures 
being brothers and sisters, with God as Father. When we human 
beings attain to a real sense of poverty with reference to the 
universe and reject all pollutant ideology, then a spirit of love, 
harmony and peace will permeate the whole of this great family. We 
can come into contact with God through the mediation of all things, 
and so司 in union with all creation ‘ praise God. 

From a rich knowledge of his own Chinese culture, Luke Tsui Kam­
yiu reveals how the ideas and spirit of the Green Movement are 
de 巴ply embedd巳d in that culture. Drawing upon the classics, he 
illustrates how Chinese interiority has always been married to 
nature in unity and harmony. This attitude of ”Green Humanity” is 
very consonant with th巳 biblical spirit of a proper use of material 
things. 

Ignatius Chou draws on his pen巴trating knowledge of Buddhism to 
affirm that the ecolo口ical movement cannot be mer巳lv a matter of tJ 

improving technology and legal control: th巴 work of the hand must 
originate in the depths of the heart. Buddhist thought has a very 
great contribution to make to ecological concerns because of its 
accepting regard for all living things and its refusal to subjugate 
nature, preferring a relationship of harmonious communion. 

In an informal conversational w旬， Harold Naylor speaks of 
Catholic "Green Spirituality”, based on the recognition that God’s 
wisdom pervades nature at every point: hence by treasuring every 
creature we give glory to God. "Green Spirituality" negatively 
calls upon us not to destroy, not to devastat巴， but then positively 
calls for preservation and fostering, so that the Kingdom of God 
may be established on earth. That }(jngdom is not a matter merely of 
human welfare or social justice: all of nature must be consecrated 
in Christ. 

In "Resurrection Spirituality and Healing th巳 Earth ”， Robert T. 



Sears links these two concepts by showing th 叭， since it takes 
place upon the earth, the Resurr巳ction of Christ provides all of 
creation with a new beginning. When it is accepted 、 not as some­
thing belonging to the p 泣 st, but rather as an ev 巳n t in the 
干resent 刊， the Resurrection of Jesus provides us with strength to 
heal our wounded earth. We are grateful to the 巴ditor of Review for 
Religious for permission to translate and publish Fr. Sear’s inval­
uable article. 



天主創造了人類

湯淇

導言

中國人把上下四方叫做「宇」’往來古今l叫做「宙」 o 宇和

宙連站起來，卻不但是指空間時間的系統，亦包括在此系統中的

一切自立體和生命。宇宙觀是給這些系統、自立體和生命所下的

合理解釋。古今中外，世界各地文化都有各自不同的宇宙觀，而

基督信仰亦有其宇宙觀，它在神學課本上慣稱為直﹔j tit 諦。

創世論主要包括四部的：天主創造世界、天主保存和照 ff'il向世

界、善良和邪惡的天f吏，以及人的起源和結構。恨﹔是天主教傳統

教義，尤其梵蒂岡第一屆大公會議的訓導，我們可以把「創造」

「保存」和「照 HtG 」的基本涵蓋描寫如下：

「創造」是指三位一體的天主藉若自己的自由行動，且出於

自己無限美善的外溢原因，在宇宙肇始之前，沒有J采用任何先存

的材料，就把整個看得見和！看不見的宇宙萬物，造了出來。

「（呆存」是指天主藉看自己的延續力量，對他所創造出來的

宇宙萬物，予以支持，使宇宙萬物的性質與能力，繼續存在。

「照顧」是指天主藉看自己的引導力量，使宇宙的一切事物，

無論在物質消長方面或道德抉擇方面，都去實現祂創造宇宙萬物

的原始計劃 o 正如創造解釋了宇宙的存在，保存解釋了宇宙的繼

續，照顧就解釋了宇宙的進步與提昇。

天主創造了人類 1 



論及「天使」，他們是一種比人在目前狀況中更有能力的有

限的純精神禮，是實現天主照顧世界的使者。他們之中，有一些

克服了考驗，成為善良天f吏，在救思史中擔當光榮天主及保護人

類的角色﹔另一些具lj 由於自身的過犯而淪落為邪惡天f吏，在救恩

史中為人類成為反面教材，拉扯陷害人遠離天主的旨意，使人更

意識到基督救樣的重要性。

至於「人的起源和結構」’《創世紀》說：「天主於是照自

己的肖像造了人，忌了男人女人心」（ 1 :27）又說﹒「上主天主用

地上的灰土形成了人，在他鼻孔內吹了一口氣，人就成了一個有

靈的生物。」（2:7）其實，聖經一方面指出人的生存由神的創造

而來﹔而另一方面卻沒有把人視造的方式揭露出來，也沒有把那

透過自然進化或繁衍的天主參與創造觀念排除出去 c 究竟教會自︱︱

導說了甚麼？神學家如何作出既不脫離聖經啟示及教會訓導的底

線，又同時能引領現代人去接受的神學研釋？這些都是自lj 世前必

須探討的問題。本文將從聖經啟示、教會訓導和神學演繹三個角

度介紹「天主創造了人類」這端信理的內 ii1i 0 

（一）聖經的自示

古今中外的忠但玄約時知道」些抖的概念，在他們的神話和

古學捏，也許肯定過神、人、世界的關係﹔然而「創造者」一詞

所代表的關f系，卻非他們的知識所及。連舊約時代的特i屋子民，

天主亦只是逐步向他們啟示。當天主「 l,）、大能的于和伸展的臂」

（申 5: 15）帶領以色列民族，脫離培及奴役時，他們領悟到祂是位

1£大的天主。當祂替他們在幾場戰役中獲勝，當祂在西乃 ill榮耀

中豆~ §3 了祂自己（參見出。 lO- l lJ），笛，祂指揮他們進入悟地，他

們又感覺到祂的威能，遠遠超出他們的理解力 ο 不過，天主只是

一步步地誘導他們，體認flj祂在一切存有中的無限威力。最仗，

當祂的說話使先知長老明白祂原是一切的創造者時，他們才開始

2 4中忠第 1 7 期



明白：任何事物都沒有辦法可以抗拒祂，因為所有事物的造生和

存在都倚靠祂的創化德能。＠

舊約天主于民的高！J世觀見於《自lj 世紀》第一、二章，而這兩

章卻分別記述兩個創世故事，即 1: 1-2：心的所謂「司祭典」記述，

以及正的－25 的所謂「稚威典」記述。

舊約司祭典

根據聖經學家的間牌，《直！J 世紀》 1: 1-2：如是一首聖訊，為

公元前六世紀的作品。它是一班以色列司祭付學家作的 c 他們曾

被捕去巴tt1侖，（女被呻返回以色列﹔ Fl:J 於在巴比倫看到被斯帝國

的偉大，百花齊放，因而產生豁達開朗的胸襟，寫出了這首以浩

淵天空、廣大字i行為題材的讀主詩歌， f共群眾在型民主煩 II月。享其

上，在當日的禮儀中，先由~頁﹝l品者唱出或朗誦出第一間，隨即由

群眾對、答：「過了晚上，過了早晨，這是第一天。」然後，領唱

者又唱出或朗誦第二段，再由群眾答：「過了晚上﹒過了早晨，

這是第二天。」如此一唱一刊，直至結束。因此，于文Wl不應拿這

段經文去作科學汙析，已！﹞nr以折博讚j:f'l 及 ~111害的心態誦讀這段經

丈。 ＜1 因此，基 1~·教？中咕韋思佑之說：「當 1·:1 ：品 ll 間里且·~﹔理的

光跳躍在字世行間，使你眩目。這問恨的記載~~ i:J＇.帶到遙遠的、

古老的時代中， ijNi！﹞（注 J'iJ ~j﹔融、前程的型所憬，你自覺異地看見

自lj i童的序幕徐村丘地上卉。古巴悍的巨光巾， 1，在：只有足恭地位下頭

來，詞時無數音樂的山詞，煩愣神無盡的面的。 l 這〉這段空詠紹

文主要是說出天主是萬物的自lj j;'i: 主，而人是宇古的冠見，天主所

造的一切都是好的。

這篇百j祭典的描述技巧克監而有快序、從笠（固抗爭看，不是i~

~·r 現其中所言的巴比倫付if,月凹主 c l仁的 I : 1: 1-2 的 I J茱 t間！一詞，

f![I 與巳比倫神話的混沌古巴 Tiamat 占間。措巴l仁的i 糾i 訊 i(J說法，宇

宙的在生係大神九larduk 戰特混沌罷，把他斬的﹔而二字而達致力闊

天地的結果。自 1:3 起，司祭典也深受，「在匕面」（Enuma eli 只h)

這一計事詩的影響。不過，這些巴比倫的神話因素並才之間壞司奈

天主三創造了人類 3 



典的《創世紀》內容和獨特訊息。顯然的，司祭典的作者見証上

主的先在與主權，強調宇宙是由天主創造而來，絕不是大神與混

沌龍爭戰的結果。天主看見受造物極其美苦，且整個宇宙有如一

所崇拜天主的六里郎，因此，天主特為萬物設立了「安息日」

以與祂交往，而人類正是天主的司祭。日、月、星辰的運行不斷

重複宣示這一神聖的安息，俾自然萬物在人類司祭的領導下與造

物主保持密切的來往。＠

舊約雅威典

雅戚典的年代遠早於司祭典，是雅戚神學家寫於公元前十世

紀撒落滿王朝代的作品。它不惜司祭典描述宇宙與人類情秩序一

起推造，卻把宇宙與人類的創造個別分間，創造過程又相當撮人

化。在《創世紀》 2:4b-25 ，作者首先描述天主是設計建造樂固

的工程師，樂園因乾旱而沒有長出植物來。一天，霧氣滋潤丁大

地，使花草果樹欣欣向榮。於是偉大藝術家的天主用濕潤的塵土

塑造了亞當，並H欠入自己的生氣，他便成了有壺的活人，來看守

這美麗的由于。為了不令獨居的亞當寂寞，天主運用他一條肋骨

塑造女人厄娃做他的自己偶，從此陰陽相配，六自然±＿ 11－：不息。人

類成了上主在大地的代表役，就一一給大地的生物命名。天主給

人充份的自由，唯一的禁令是：不可吃知苦思樹上的果：于 o

這篇智慧性的作品描寫天主是工程師、藝俯在，繪畫人類的

有限、尊嚴及家息的設立，也譜出大她的美麗和人類在大地的角

色和限制，充份反映出神、人、大地三者的密切關（系。「抖」是

創造的主體，「世界」的被）§來自神，而「人」的情 i'CT 過程可說

是神、人、 1世界關f系的綜合，因此，人具有問物固丁和大自然司

奈的稟肘， 71\挖苦世界與中中之間情樑關 f系的偉大角色 c '§J 
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從舊約到新約的演進

《直lj 世紀》的作者（尤其是司祭典的作者）不但把近東的神

話宇宙論「剔秘」（D已mythologized），而且賦予它一個嶄新的

「盟約」意義，直指基督，邁向末世「新創造 l 的出現。

在舊約中，「創造」的意義集中於以色列于民與神之間的立

約關（系。雅威是創造主，受造物都在彰顯祂的主權與榮耀（詠

19: 1-4 ﹔ 10斗：24﹔鏡 3:19-20﹔耶 10:12-13），神的于民當稱頌、敬拜與

傾服祂（詠 95:1: ft\40﹔27-31) 。「創造」航與救恩、史有密切關f系，

「創造」便須由創造主與以色列子民的立約關係去加以了解。這

使「創造」的含義起起了「無中造有」（creatio ex nihilυ）的含義。

「創造」是繼續不斷的事件，為整部舊約作見証。當圳、色列的命

運深陷混沌危機之中時，「新創造」立即發生（（氏的·Hf.19-21: 51: 

9-11：“·J7ff：“：22：貝lj 月：26-2S）。並且創造主將立一「新約」以

推繫新天、新地、新人的關係（耶 31:31-34﹔歐 2:18 23）。由此可

見，莒約的新內容就是「新以色列」的展望，新創造的發生合有

來世論的意義。

這一舊約的「新創造論」委買深深地影響祈約作古，並且與

基督論有關。新約始終強詞，只有基甘－一一新亞當的來臨，新創

造的實況才能發生。神的造化原本是完美的，然而原祖父母跌倒

了：人類墮落導致人類及其所處的世界與造物主害lj離，無法維繫

正常的關（系。然而基督造成肉身則肯定宣告新創造已結出現（若 l:

lff) ，上主欲與人建立「新約」關係（希 9: 15），其最有力的 ~iEt虛

是基古拉勝了罪惡與死亡（羅。（卜 l l：惜已ff 15:2(1-22）。 :r1r 創造的頁

況完成了，墮落的人「在基督捏」蛻變為「新受店的人」（格1美F

17 ：迦 (l: 15 ：弗 2:15 ：‘ -1-:2-1- ﹔哥 3: 10）。另一面，世界也因造物主

的愛（若 3: 16）獲得新創造的榮耀（羅 8:19ff），當基甘第二次︱﹔主臨

時，新天新地將永被建立（﹛白偉 3: 13：熱 21:1.5 ）。

以匕的討論已經給我們一個清楚的概念， ftD 虫叮所理解的

「富lj ）查」已經拉起了神話的內容，而走向一種紋，巴史的糾i學理解 c
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新舊約的聖經都以「創造」為信仰基礎，來闡明造物主與受造物

之間的關係 o 舊約展望新以色列的出現，上主與以色列子民所立

的「約」促成此一新事實出現。新約的焦點是「基督」’祂是新

創造的源頭。通過基督降生成人，神、人、世界之問閱（系的「新

約」得以建立。所以基督信仰對創造的解繹不只是關心「開始」

時所發生的事件，而是更重視「時間」內所發生的新實現。「創

造」是上主不斷的行動，人與世界若在基督裡’「新創造」便發

生了（格後 5:17），這就是基督徒信仰經驗的高峰。這）

從上述聖經神學得知，聖經只肯定人來目天主，兼具物質與

精神，並未說明人「如何」橫造﹔亦只啟示人的宏觀去︱句。因此，

人的靈魂與肉身如何出現？兩者的關係如何？是否要堅持元祖父

母單偶論或多偶論？這些都不是聖經要回答的問題。

（二）教會的訪II導

教會有闖入學的回If 埠，分為「梵一前俊」及「梵二」兩大階

段附注如下。

先一前後

自 l l 討0 年起，法國亞勒比根派（Albigen比日）人士繼承了昔日

的善惡二元諦，土張所有物質都是罪惡，是魔鬼白血無中創造的。

相後，法回又產生華問道流（\Valdensians）人士，扭倡同樣學訣。

為反對這些異端， 1215 年拉服用第四屆大公會議1) ｛言理方式宣佈：

「我們堅決相信並坦白承認：只有一個真天主，全 11r: 的、無限偉

大而無可變吏的、無法予以做出的、全能而無可言喻的父及子及

盟中中．．．．．．一切有形與無形的， 1）、及神體與形體的創造者，祂憑自

己的先主德能，在時間之始，自虛無中間時創造了兩種受造物，

即精神的與物質的交造物﹔然後又創造了既是情神又是物質的人。

」（DS8(HJ)

6 ~~＇.＇!1.: 第 1 7 J!ij 



至十九世紀，教會面對的是口的勿主義及泛神諦。前者主張只

臼物區是世界的中fl ；旬，他吉 HIJ 王棋世界不是由天主創造，而是由

天三f.inC 山來的﹒ L、） f}:j巴世界與天主等同起來 ο 梵蒂岡第一屆大公

酋議 (1870 年）探開了十分近（以上Jf.j"立脫朗第四屆大公會議的說話，

重申教會的信理：「這唯一具天主，憑自己的善良及全能的力量，

技（自己）最自由的主意，在時間之怡，自盡~其中同時創造了兩

種受i§物， ~p精神的與物質的受造物，亦創造既是精神又是物質

的人。」（DS300 l l 

但時這項宣﹛布，奧脫《天主教信理神學》很有系統地演繹出

下列一連串信理干﹝﹞付學意見：

「天主創造了第一個人 J !l} 信理：

「主人類源方？同一元祖父甘」是確定意見（因它是原罪與救

贖信E里的必要與先決條件）：

「人性基於兩個要素，即物質的身體和精神的靈魂」是信理﹔

「具有理性的靈魂是身體的本質形式」是信理：

「每人有一個個別的不死的豆魂」是信也：

「每個單魂都是天主自虛無、中直接創造的」是確定意見。＠

奧脫根據元祖父母「單偶論」刊希臘哲學靈肉二分沾及出世

思，但所作出的演悴，很難使今日持受進化論思想和新釋經學的人

折服。我認為上述梵一的宣怖分局兩個不問層次：（ 1 ）屬於最核

心且是混入的是聖經層次，即肯定人來自夫主，也是天主照自己

的自 i'sc所「創造」的，他兼具村神與物質要素 c (2）﹔表及「如何

制造」的問起，屬較淺層次，所針對的是進一步的問題，包括：

究竟何祖父母的身體從動物界演哎而來，抑或由天主直接j主化而

來？每個人所時有的個月lj 不死的畫魂，是否都必須由天主直接創

造？原祖父母是一對（單偶），抑或是多對（多偶）？

其缸，十九世紀以前，教自主役有現代進化論的觀念，也是

在當日偏向豆肉二元學說兼提倡出世的觀念的影響下，去暸解肉

身與單魂兩部份的來源問題，吏恨本沒有想到「單個論」或「多
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偶論」問題。故此，當日教會對這些問題都依據聖經字面來加以

解釋。跟據今日釋程學家的解釋，聖經對上述問題都沒有答案，

因為里程作者只告示人類有一個起始，所f采用的肉體直持由泥土

造化、靈魂直接由神吹的一口氣賦予，以及單偶論的說站，都只

不過是思想的框架而己，可與最傾心信仰層次分悶。

至於靈魂與肉身的閱（系，希臘哲學家柏拉圓的哲學在定位宇

宙哼，設計了宇宙二元論：有超越時空而又真善美的觀念界，亦

有受時空束縛市又缺陷多端的感觀界﹔他在這二元世界之中安排

人生，以為人的基本結構就是由觀念界的靈魂和！在官界的肉體所

構成。但是，中白氏的積極和入世人生，沒有使他在二元世界之中，

選擇觀念界而拋棄感官界，而是促成他的憂患意識，認定「人」

的根本意義，就在於把觀念界的真苦美帶王︱！！在 fi賢世界來。當基督

宗教時納帕拉固思想的同時，亦月及納了當日盛行的出世思想， l）、

致在價值定位上， E克認為觀念優於感宮，重現貴於肉體，因而結

論出：人生的意義是要用靈魂的理想來壓制肉體的欲望，讓靈魂

多一些解脫的情會。但今天因重新了解聖經而得知，我們承認有

靈肉兩要素，也曉得靈魂比肉體珍貴，卻不救人棄絕肉體，而是

反過來，利用靈肉的和諾，共同以人性為整體，度人間生活，作

為迎接來生來世的過程。事實上，聖保祿講肉體與靈魂的交戰

（羅 7:14 等），他所指的肉體並不是人體的生理結構，只是被罪惡

所左右的道德因蹺，與二元論所說的肉體與靈魂是阿回事。關於

這方面的問題，在下面要介紹的梵三訓導中將有更清楚的闡釋。

@ 

關於那些較淺層次的問題，教會訓導隨著時代的進步，亦有

7一定的進展，神學家佐爾士旦﹒亞爾斯基倍oltan Alszeghy）於

1967 年出版的 Concilium 雜誌予以詳細介紹，王思﹔另旦中巾父予以筒

譯如l下。
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科倫（Cologne ）會議

教會正權當局§：s改造化主張的第一次會議是早在科倫會議席

上。該會議於 1諒。（）年曾稱：主張人的身體由下級動物自然轉變而

來，或是疑惑人類由元祖亞當傳下，均是完全相反聖經與信仰。

梵蒂岡第一屆大公會議

科﹛布會議當然影響到梵蒂岡第一屆大公會議 ο 當 1869 年 5 月

的神學委員會開會討論和大會開會時，雖然已有人提及進化論的

主張，但只注意了人類多元論。當時對二者中間的時繫尚不明瞭。

在會議的草案中，曾有人捏議把人類一元定為信仰﹒除了要羅

(Verot）主教對多元誦的地質學及人類學的理由表示奇怪之外，無

人反對定信條的提議。但因公會議的中斷，問題未得深究。

梵蒂岡第一屆大公會議俊

馬上有人試分變種說為唯物及有神兩種，；＇.：［；﹞皇五千于（G. 九 Ji­

wart）、勒昌、瓦（ f\l. D. Leroy）、東思 (J. A. Zahm）等。有神變種

說承認人與其他動物及物質世界間有基本差別。對於那些主張天

主把自己造了的靈魂付給已進化好的肉體的人，當時的聖職都會

警告他們，記、馬達意見是不可支持的，且相反聖經與世全的哲學。

但是他們的寫作J:t未列入禁書內 c 古文聖職部的警告只是一種紀律

性的于段，以防止當時對於信仰有危險的宣傳，亦曾特別指出當

時的進化論的學理不成熟，如日俊發展到學柄的程度，問題尚有

再談的可能。

1909 年聖經學會的回答

當年堅持這學會在答覆有關於人的形成問題時，對整個教會指

出，趴︱他手己的前挂幸 l理照字意實史來煙，包括：人的特別受j墨、

第一位女人身體由第一位男人卉j仗、人類一元，但是這些答案並

來除掉更進一步研究的可能。型結學會的答覆不是具有不能錯誤
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特性的文件，所以理論上不強求信徒們的內心接受。只是在某種

實際文化璟境中，信徒們應有的內心態度，避免信仰危機。而自

1909 年後，文化王軍噴確有改進，看有神進化論與公敦信仰可以調

和的神學家日益增多，同時反對者在神學上也漸漸地減輕他們的

反對力量。

比約十二世的面諭

教宗比約十二世在 1941 年 11 月 30 日給宗座科學研究院演講

時，會肯走人類與其他動物問基本的差別，但對人由低級動物而

來，也認為不是不可思議的。這次演講中，教宗仍強調女人由男

人而來。

比約十二世的〈人類〉通諭

這個通論已不再稱女人由男人而來了，且聲稱：對人身來自

先存的生物進行討論是許可的。但因這問題尚無結論，故要求我

們謹慎從事，並準備自己接受教會正權當局的決定。可是通論仍

高︱︱誨信友接受人類一元論，主要的理由是看不出多元論如何能與

原罪信條詞和。

北約十二世以後的文件

這些文件間接涉及進化問題。雖然容許接受人由進化形成，

但仍堅稱謹慎的必要，以及認為進化論與天主教信仰調和的問題

尚未解決。（呆祿六世在 1966 年 7 月 11 日給神學家的面論中己稱

退化論為「學說」而不是「假設」了，除尚堅持每個人靈直接由

天主創造及原中且亞當背命對人類命運有決定性的影響外，別無異

議。但對多元論，教宗仍稱現在科學的証明尚不足，如果否認原

畏的信（暉，仍是不能接受的。

以上這些文件雖未明示出根本的改變，但改變確實發生了，

比如：以前視為封信仰有危險的，現在則不然了。另一方面，全
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世界的進化論觀點也有些改安 c u I' 是雙方面改質的四點因素：

進化論的介紹有改變

一百年前，進化論是無神唯物宣傳的工具，故接受它實有害

於信仰，況且今日進化理論無疑地亦比以前更充實。此外，以前

的神學意見，因長期受了希臘亞里士多德認識論的影響，不重視

「假設」，而今日學理常的 i 假話」而至証軍 ο

對抖學白治史沫的暸解

現代人對科學理論的價值及假設的証明，更加器重。

註解聖經學的進步

直到二十世紀初，回敬重天主望言，解店的傾向常是按字意

去找控史﹒未注意到有lj 世紀的甘芸特色法里兒﹔三月；J!jl 詣二

封天主特別造人更沫的暸解

天主特別造人的化工應宜作經過一切生物世代。如此，在宇

吉進化的偉業中，每代都有1分於這個連續的特別工作。＠

本來

J'U 一→

縱觀梵二前教會有闖入學的目︱﹝導，雖有進展，仍始終看重答

覆有關人類的「來自rr J 問題上，卻忽略闡釋人類的「去服」問題。

一直等到梵蒂岡第二屆大公會議才有笑破，才能既聆聽人類對自

我了解的渴求，也退回星紅的啟示中。梵二《教會在現代世界牧

職憲章》第一部份第一章和第二章，確從整個救恩史的宏觀角度

勾畫iJ 出今天教會的人學。它強調人類是天主的肖像，擁有美妙的

肉軀和心靈，生活在造物主所賦予整個人類最深切的統一方案中﹔

它不但分析人類的社會性刊個人尊嚴，功：指出人存在的真諦，以

及人蒙召參與造化和救恩的使命。
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首先，面對將人視作絕對的準繩，以及把人貶抑至令人感到

失望的地步的情況，該憲章重申聖經的立場，拾人在宇宙定位，

形容人上可認識愛慕天主，下應統禦管i台禹物~ : 

生控告訴我們：人是「拉照天主 1月像」而受造的﹔人能

認哉並熱愛具造物主﹔天主規定人是大地及其有的主人，

目的是使人說：台並使用其特而光學天主。（ 12 號）

在每一位有活力的人身上，都密切地融合著物質和精神要素：

人是由肉體、重魂所組成的一個早位。以身體而論，將

物質世界巨年於一身。於是，物質世界使持人而抵達其

校峙，並籍人而高唱頌揚造物主的生敬。故此，人不足、

輕視其肉體生命，而應承認其肉體美善而重視之。（ 14 號 ) 

不過，人更因他的特殊精神、本質或通稿的靈魂，才成為一

個有活力的血肉之摳，才可以領悟人生真諦：

人承認在自身 l勻，有一個精神的、不死不沌的主魂﹔這

樣的人才不令被物質條件及社令環境所造成的幻想所7主

導，而能觸及事宵的真相。（ 1吐號）

站此，梵二，指出人的豆豆魂絕沒有與內軀干日背逆，以便講月1人

的得救也不僅是重魂的，且是整個人的得救。

該憲章也肯定，人類肖 ｛Jj、天主最傑出的地方是在於他的理智、

辨別善惡的良心、運用自由的能力，以及他的不朽命運 (15-18 號）

雖然，面封死亡，－｛刀幻想全部失敗，但持有天主收示

的社令肯定：人是扎了一個幸福的命迫而白天主造生的﹔

這命逆跨出了比世所有不幸之外。天主＂67 經並仍在召＇＇＇I

人們以其整個的人性皈依社，與社共融於一個永不屑朽

的天主的生令中。基仔因其史元復活而救人不元，獲致

了這5J1勝利。（ 18 號）
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該憲章還進一步肯定，人是天主的肖像，並不單指個別人，

也包括他的社會性本質， i:J. 及與他人團結融合的雯，心：

以慈父的情踢開注人的天主，立意要求所有人組成一個

家庭，要求人們以弟兀姊妹之誼彼此看待，視每人都是

依照天主的 rli I幸而受造 c 因此，愛天主愛人是第一且是

大的誡命。人梢的互相從品日孟增加，以及世界日彤統

一，﹛史証明這點的重要·I生。何況，主耶穌甘祈求生父說：

「丟了使他們合而為一．．．．．．就如我們原是一體一樣－（若

17:21-22）。因著這些話，主耶穌為我們開拓了一個理智

無從透視的境界，暗示在天主生三的互相契合與天主義

子在真理及愛德內的互相契合之間，有某位類似點。（24 號）

這種社會︱生源自人類受j§之初：「天主並來官只造了孤單的

人﹔自起初使造了了男人女人』（創 1 :27）。這男女的情合便成罵

人與人共同生活的雛形」（ 12 號）。藉此，梵三指出，男女平等，

婚姻關（系是神聖而高貴的，人不可拆散。

此外，憲車要指出，誰想做個完整的人，想、發揮本身的才幹

與機會，他f更需要跟其他人生活於群體的友好與合作情況中：

1土令生活並綽由外而求的附加 J~ ο 故此，人相i主迫與他

人的文往丈互相服務，芷通過與其他弟）？＿，姊妹們的文訣，

始能發持自己的詩種使點，而滿全共使命。（ 25 號）

不過，任何社會生活和公共利益的追求，必須顧及個人的尊

嚴與價值。「應承認、保恃並促進一切私人、家庭、吐圓的權利

及這些權利的運用 c f旦亦不應忽略每位回民的美荷 ι 」（河號）

正如前面說過的，高︱！世紀內有關造化創生的記錄，立﹝：非科學

的人類研究，只不過是為幫助大方呵l害人，l生狀態的基本要點。從

開始﹒天主的計書llf史願意使人仗的袖的耗子，仍享聖三生命的科

盈歡樂。雖然人 tfi妄用自由，目甘墮落，但（二萃的天主仍透過新

亞當基督使我們領會人類型召的偉大：
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新的正當基督，在揭示皇父及其慈愛的真時時，亦替人

類展示了人之為人和崇高使命。社號稱為「無形天主的

1月像」（哥 1:15），是一個完人﹔社使原罪損壞的天主向

像，在且當子孫身土恢復起來。天主于是許多弟凡中的

長子。信友迫切需要並有義務和罪惡艱苦作戰，正ft死不

辭。但一經參加了逾越與正責，效法了基督的空元， f更加

強芳草而能獲致使活。這不獨科基督信徒有效，凡生在

以無形方式連作於兵，心內的善意人士，為他們亦有效，

因基督為所有人受元。人的具時持者天主的收示，昭告

於基督信徒，確宵崇高而偉大。痛苦和死亡的啞謎，在

基督福告以外，固然窒息我們，但持者基令並在基督內，

在11大放尤吶。基督以其生死泊汰了死亡，並以復活賜給

了我們生命，使我們在空子內，成為天主義子，並在空

神內。于號說：「 i1"T爸，又呀」。（ 22 號）＠

（三）神學演繹

恨據聖經啟示不日教會3月導，人學還可進一步有u、下四點神學

演繹：

人是天主的兒女

聖經一方面啟示我們，人是由於神的創造行動而來，但另一

方面卻沒有把人被造的方法揭露出來，也沒有斷言，人之被造是

間接的抑或是直接的。

即使聖經沒有否認人可以自提猴祖先繁衍出來，但我們該當

有這兩句限制和解釋的聲明：第一、人的來源所運行的生物發展

規律，只不過是天主的方法，天主始終是創造主﹔第二、當人出

現之時，他已不再是獸，而是一個有自我意識和自我抉擇的人，

能在善惡之間，作出自由決定。
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因此，天主是主人類之父，而他所創造出來和支持的人類，

都是有位格的，也與天主1、自憬。甚至對於罪人，天主也保持者這

（因為父的關係和愛心，只是界人拒絕承認和接納這種關（系。天主

的一切創造也都是在基督捏，又是藉看基督而成就，那麼，那些

話，看信而與基督結合的人，也都重新承認和接納天主是他們的父

親，有如浪子重新返回慈父的懷抱捏一樣。＠

人類的一體﹛生

根據著名神學家拉內（K. Rahner）的解釋，今日教會容許我

們談到進化論，而事實上，在進化過程中，主人類是一對始祖

（草偶）的俊育是不大可能的。因此，他說，要解釋人類的一體i

不4、靠單偶論，只須認為人類有生理學上的一體性及心理學上的

情里︱生即已足夠。所謂「生理學上的一體性」是指：生理結構相

同，不相干的民族的一男一女結合起來，基本上都能生兒育女，

而這樣的子制，又都能不停地有生殖力，且能夠使自己適應於一

切風土習俗和王軍境。「心理學上的一體性」是指：人類在概念日月

瞭上、邏輯思考上、理性分辨上，都能互相交流，而且有共同的

道德特性，可以實踐一種普世哲學和宗教，達致人生的共同起性

目標。

至於人類各種族的膚色、軀體、和其他特ii史的分歧，很多時

是由於種種不同的l青況與王軍境所造成，可以說是無足輕重的分歧，

不但不足以推翻人類的一體性，且更顯人類既一體又多元的優美。

而的

人的肉持和軍魂

傳統神學受了希臘柏拉圖二元論的影響，主張人性基於兩個

要素，即物質的身體和精神的靈魂。在歷史過程中，教會還出現

過一些具說﹒主張人由三個要素組成，即身體、動物性的自鬼、和

精神性的靈魂。 tu口：亞波林派人士（Apolinarians）曾說，基督
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的人性只包括魂，而祂的抖愷卻有靈。君士坦丁堡第八屆大公主

講（869-870）﹔軍斥這種二靈說，宣佈了「人只有一個具理智的靈迂－

的信理（DS2828）。＠

聖經神學家電站杜富指出：「恨據啟示的光照，肉體是天三

所造，天主子會取了肉體，肉體曾為天主聖神所改造。自皇位三：

首頁至最後 e頁，肉體都表示受造物的地位﹔但在聖保樣的著﹒三

中，則不只有一種：肉體的確不是指辜的人性，而是指人犯罪？~

狀況﹔因此根據這一進展，肉體一詞含義模稜兩可，必須加以戶

討。」＠

至於靈魂，雷搞社富又說：「如說人是藉生命的氣息而生活－

Jllj靈魂絕非與肉身共間組成人體的 7部份」，而是指整個人。安

格而諦，靈魂不居住在肉身內，而是藉肉身表現自己，因身體主

肉體制代表整個人。」＠

聖經裡若干地方對精神與靈魂的區分，比如：《路加福音ρ

所說的「靈魂」與「心神」（ I ：“i斗7），《希伯來書》所說的「靈

魂」與「神魂」（斗： 12），只是文體的並行法，並不是二靈說或主

張人由身體、自鬼和現三個要素組成。因此，詣，信友由里洗引進自七

「精神」境界退出仗，站在基督徒立場，我們可以說他們是「無

精神的呈現」 0時 19），或是在「塵世」問肘「靈魂」（格前 2:14:

行：4斗：牙（£］： 15）。＠無論如何，聖經對於人是互由肉身與靈魂兩

個要表組成，沒有懷希臘怕拉圖二元論fJ'i'. ；青主胃口月，而且這問題

也不是聖經關注的重點。

靈魂的起源

關方令靈魂起源的問題，正如奧脫《天主幸之（言理神學》及谷寒

松《神學中的人學》所指出，有凹種不同理

( 1 ）先存說：這是伯拉固和奧力 J民的看 1去，在靈肉二元論

的大前題下，主張靈魂在與身體結合以前，已絕存在，因道德缺

陷而受懲罰，被困於身體內，並在人世流浪。君士坦丁堡會議
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(543 年）與希拉恰會議（561 年）都措棄這一謬說，因為在聖經裡

都查不出賣撮，而且這個看沾把罪之起源推到一種沒有肉體卻可

以受試探的狀態中，與聖經有關原罪的教導相背。

( 2 ）流出說：這是摩尼iffe二元論和花神論的看法，主張個

人靈魂是從天主的本性中流站在出來的。這個理論與天主的絕對性

不相容，也被梵一斥為異端（DS302』） c 

( 3 ）造化說：這是昔日大多數天主教材學家的看法，主張

每個靈魂都是由天主從虛無中創造，創造的時刻是在靈魂與身體

情合的一剎那。這個理論雖未經教會明定，卻獲得教會副︱︱導的間

接或直接支持。

這個神學意見把作為絕對第一回的天土技低，成為相對第二

三日的支持，亦同時等方今接受了希臘哲學三元 a＠，認為人有靈魂和

~身兩部份，而不是恨﹔庫里紅啟示去看人是一個整體。

( 11 ）生殖說：這理論可分為古代生殖說及現代生姐說。古

代生殖說為古時戴爾都且所提倡，是相當粗糙的學說，主張隨身

禮的胚撞，父母靈魂的一部份遺傳給子女，黑代j茲祖 c 而現代生

咀說別是現代科學家德日進及拉內所惺↑且，是較為高明的學說。

帶日進以其特有的地質學知識，貫通了中中學、哲學和科學，認為

入的軍魂，既是天去創造的，亦同時是進化的，﹝）、！馬天，主悶不看

創造f閏月 lj 的靈魂，而是在創造了原始物自之役，出物區的內在﹔苦

力自動地發展和進化，由物到獸，由 rJ大引人，而﹝﹞一涅E了 rJ、在阱生

成人的基督內，由人走向神， t:J、完成宇宙整體的進﹛仁曰的 C 拉內

進一步指出：「我們也許可t:J、把天主創造靈魂看！戊是存有物藉才王

質的（自我）起起（css已n

囚為本官的扭i垃事買上已包合天主創 j宣靈瑰的主要芷義 O 星球有

特殊的、 II佳平的來源，與宇宙中共他存有的來源不同，因為直魂

的自我超越就是使人成為人，即使人成為絕對、唯一、 1：青圳、個

別的存有。」因此，現代生姐說主張絕對的第一因（天王）與相

對的第二固（父母），各拉自身本質創造子女﹔絕對第·［均以菩
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適的參與方式，參與相對第二因的製造、進化和救援。這樣，不

但沒有拉低絕對第一因的參與，亦同時在救恩史服絡中闡釋和保

護個人的整體性。＠

結語

我們常誦念的《信經》’是從宗徒時代至四世紀教會公開宣

誓信理的經文逐步形成的，它的第一段是：（我信唯一的天主，

全陡的聖父，天地萬物，無論有形無形，都是祂所創造的。」這

段經文反映出教會最古老的信仰和訓導，含意盟富，值得我們細

細日常嚼。基督教神學家卡爾﹒巴特（Karl Barth）及譯者胡替雲在

《教義學桐要》闡釋這段經文如下：

1 于此信」的英文是＂I believe in＂，但在中文叩漏譯了一個

「於」字（in）。「於」字甚傳神，有如中文所說的「 i衣於仁， Ui't

於藝」，有投入的意味，充份表現出「 1奇賴 l 之惰，要求神人交

接的經驗。

！唯一的」不是指一般人所喜用的數字「 1 ，而是指上主

之超過其他一切的完主、 411.~比和特 tU ：正如聖經所說：「找是主，

你的天主，除技以外，你不可有別的神。 j 祂的高起在於白宮J愛

人的性格。

天主聖三本是高lj 世的唯一與共同的本涼，但由於造化工程顯

示了天主第一位的「生發」特性，因此人們經常把這個工程歸屬

於「天主聖父」。此外，「父」亦說明天主與人的關係：人得不

到父，就沒有幸福，終有無家可歸之感。

l 全 fj［：的」也指關係：全 fit:不是說冷酷無情， fit肆意地問所

欲為，而是指天主那超乎一切能力之上的拯救行動，祂帶領以色

列民山雄埃及、 iJ支紅梅、進迦南是一個市好的（7rJ 于 C

「天地萬物」表示整個宇宙，亦即天主以外的一切事物。

18 ~中J主、第 1 7 Jl!J 



「創造」顯然是恩典，因為純出於父愛﹔根本跨起了「有沒

有創造者？」的問題，因為那位不需要我們的天主，卻自虛無中，

沒有利用任何已有的物質，創造了天地萬物。此外，這也表示這

個世界萬物並不就是上主自己﹒如j乏神論的學說所主5畏的 c

「有形無形」指有形可見的世界和無形的天（吏，也指一切

「可思議及不可思議」的天人交流，從創造邁向救恩的圓滿實現。

@ 

因此，卡爾﹒巴特有理由在詔書進一步指出：當找們相信天

主創造宇宙天地時，我們相信天主創造了我與整個宇宙﹔信仰創

世，主要不是指天主與萬物的關f系，而是指天主與我的交往，因

為萬物川、人為中心，人J,:J、天主為中心，故其重點不在於告訴我們

天主為何創造萬物， l]在於天主為何造我。所以這不是神物關（系

的問題，而是神人交往的宗教問題﹔這也主要不是指世界過往的

問題，而是人現在所面臨的抉擇問題。＠

詮釋
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香港生命意義出版社， 1990 （耳版） • .j. ］頁。
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大地管家與頌揚天主

嘉理︱支

（一）前言

我們人類、這個地球，歷程許多悲劇，其中最嚴重的，也許

就是失掉了靜觀。失去靜觀常和失去熱靜有關，不過這是另一篇

文章的主題，本文只眼於靜觀這一點。

大多數人不知道如何靜觀，這可能性將拾我們這但世界造成

慘劇。更壞的，是人們拒絕靜觀。但是，最壞的，是有信川的人

也是如此。今日的生態危阱，在骨子裡’失去靜觀是一個重要的

原因。有的人甚至說，它是一個首要的原因。

沒有詩甜， ~t沒有宗教。沒有了宗教﹒我們的存在就沒有生

機，就是坦然的意識。這意識為構成真正的幸福﹒是絕對不可缺

少的要去，為個人是如此，為整個人類也是如此。超然的意識常

伴隨著另一個意識，就是我們不是大地的主人，而是它的管家。

沒有了身為大地管家的意識，所謂維護地球，美化大地，只是好

騁的名詞而己，不可能產生實質的故果已耶月力米亞先知說得好：

「全地荒涼，因為沒有一人關心。」（耶 12: 11 ）這是很久以前的

事了。今日，我們不必贅育，我們的地球如此迅速地變得一片荒

嘿，因為我們早已停止了熱思，放棄了靜觀。
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（二）智志和驚嘆

希臘哲學家亞里士多德說得不錯：驚嘆是智慧的開始。他又

表示，驚嘆也是哲學和詩賦的開始。詩人感到一事一物的神奇美

妙，乃發而為詐。哲人感到一事一物的神奇美妙，乃推究窮理。

運用出色的詩句，表達了他們對事物的驚嘆，這是偉大詩人的智

慧，這智慧構成了人類寶貴的遺產。運用明確的詞句，說出了他

們對事物的驚嘆，這是偉大哲學家的智慧，這智慧喚起我們驚嘆

的意識，或推動我們繼續發掘更多更大的驚嘆。

大多數人也許從來沒有寫過一兩行詩句，也許從來沒有作過

嚴格的哲學思考。但是，每一個人都能對神妙的事物感到驚嘆，

因而都能夠擁有智慧，因罵我們都是天主的子女。人和天主的親

密關係本身就是一個神妙的奇蹟’因此也是一個驚嘆的泉源，足

以使我們在析禱的氣氛中，反覆要在思，讀揚欣賞。聖經的作者在

在教導我們如何擁有這種驚嘆的精神。在舊約時代，驚嘆是靈﹛︱多

的一個高峰，還是我們可肯定的。聖詠唱道：「我讚美你，因我

被造，驚奇神奧，你的工作千奇萬妙！」（詠 139:14）耶穌的啟示

更進一步，因此若望宗徒邀請我作更深入的反省：「請看父賜給

我們何等的愛情，使我們得稱為天主的子女，而且我們也真是如

此。」（若壹 3: 1）在這旬話捏，我們感覺得到若望的心中沸騰著

某種興奮和驚嘆。這種蔓延在祈禱氣氛中的興奮和驚嘆，只能發

白靜觀者的心靈。

（三）科技與驚嘆

談到科技的成就，我們人類的確可以感到自傲。現代的科技

是人類智力的結品，是從事探討事物的奧秘，統御大自然所獲得

的成果。但是，找們千萬不可忘記現代心理學和東方神秘主義所

指出的一個事宜，就是我們所動用的心智，只是天主賦予我們的

極小部份，也就是說，我們只用了極小部份的智力。借用一個典
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型的形憬，我們意識中的心智，只是整座冰山浮現在水面上的部

份，而創造神奇科技所動用的智力，還只是其中的小小一點。造

成就固然可喜可奇，但是說起來真是不幸，因為自好久以來，在

信、望、愛中獻身於天主的善男信女，莫不感到人類所動用的那

份智力，並不是心習中最好的一份，最好的一份，就是驚奇感嘆

和瞻仰靜觀所在的部份。

（四）驚嘆之歌

里詠第八首是神妙化工的靜觀，是驚奇感嘆的禱詞。我們大

可以設想這首聖諒的背景：耶路撒冷聖民主尪院中的一次盛典，星

光閃閃的夜空，送舊迎新的春節。在以色列，新年慶典的中心是

歡呼天主為他們的君王，讚揚天主在萬物中所顯示的偉大化主 c

現在我們本著堅詠作者的意念，恭讀這一首讚惜與贅﹔三三哥失去

2 上主，我們的主！

你的名就在普世何－Jt-其妙！

你的尊格在天上彰顯光輝。

3 由赤于乳兒的口中，你取得完美的攝相﹔

為使恨你的人受辱，為使仇敵有口無用。

4 當我仰觀你手指創造的穹卦，

和你在天上f布置的星辰月亮，

5 世人~J~什麼，你竟封他！在忿不忘？

人子~~什麼，你竟對他羊毛傾周詳 7

6 竟使他稍｛M：迅於天仗，

L、：J. J'手背尤帶作他的迅先，

7 令他說：台你手的造允，

將一切放在他的腳下：

8 所有的羊和牛，

與野外的走獸，
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9 天空的飛鳥和海裡的魚類，

及種種游泳於﹔每迫的水族。

1 O 上主，我們的主！
你的名號在普世何其美妙！

聖詠開頭與結尾的詩句完全相同：「上主，我們的主，你的

名號在普世何其美妙！」（詠 8:2a ; 8:10）我們思考人類在世的意

義，理應在這背景之下：視萬物為天主的化工，以讚揚眉人生的
天＝＝去長三T

司丸鼠。

繼下去的接行（詠 8:2b-3），註釋不太容易。這接行的意思大

概是：那些與天主為敵的地上君主和人間權貴，反抗天主創世的

計畫u ’和拒絕歷史進展的目標。今日，我們也不難見到，在全球

各地，到處蔓延著這一類的抗拒。談論天主，不能不談論受造的

世界和在其中生活的人類。因此，身為聖酷的司祭，或領導詠唱

的司（義，當舉目向天，啟口頌揚天主的時候，就講述他的經驗和

感受，並邀請參與盛典的群眾，也提心向上，仰視月潔白日玉、星

光熄擋的壯麗夜空（8:4）。古代民族盛行膜拜太陽、敬禮月亮星辰，

這流俗的產生是不難理解的。但是，聖經的作者強調，這一切都

是天主的化工（8:7）：萬物固然都有它們的光暉，但都有它們的限

度。唯有從它們的恨源、天主那裡，它們才擁有地位和價值。因

為一切都是天主「手的造化」（此：7），因此， ．切都有永遠的價值，

而人類繼續造化工程的責任，也顯得格外重大。

按著（8:5），領唱者號召在場的會眾，生發督日葉之情：他指出

人類與浩浩無垠的太空相比，卑不足道，卻獲得天主特殊的青睬

和關懷。他又描寫天主的關懷說，天主如此重視人類，竟「使他

稍微遜於天使」（此：6）。但是天主加給人類的光榮冠冕，也是一項

神聖的任務。人類的蒙召，並非為了特權，而是為了繼續天主造

化的工程。

領唱者雖然觸及人類驚人的尊嚴，但並不借題發揮。他的頌

揚不離天主的：6-7），天主f乃是他注意的焦點、慶祝的對象：
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你對他懷念不忘

你對他羊毛顧周詳

你使他稍做過於天使

你以尊貴光帶作他的冠冕

你令他統治你手的造先

你將一切放在他的腳下

注視天主是整部聖詠的精髓，也是作為天主忠實管家的關鍵。

我們可以設想盛典的現場即景，在場的會眾與領唱者一呼一

應，眾口一辭地同聲和唱：

上主，我們的主！你的名號在普世何其美妙！

（五）造主、造物、人類、基督

聖詠第八首是一篇滿懷驚嘆的靜觀禱詞。是的，但是尚不止

於此。這裡值得一提：它還是整部神學的簡明撮要，因為它論及

信仰的三個基本要點：一、創造萬物的天主﹔二、天主造化的工

程﹔三、人類的使命。如把這首聖詠放在新約裡讀，更發現了另

一層意義。保祿書信共有三處指著耶穌引用了這首聖詠：格林多

前書 15:27 ﹔厄弗所書 1:22 ：希伯來書 2:6-8 。對我們基督信徒來

說，這首聖詠的內容，有著更深的層面，因此，在上述的三個要

點之後，可以增加第四個要點：在基督內新的創造。統觀這四個

信仰的要點，可以得到一個結論：懷關天主造化的工程，實是信

仰的要求。

我們不能撇開創造、人類、基督不訣，而只談天主，因為這

是沒有意義的。對其他各個要點來說，也莫不如此：只談人類而

不談天主、創造、基督，是沒有意義﹔只談創造而不談天主、人

類、基督，是沒有意義的﹔只談基督而不談天主、創造、人類也

是沒有意義的。這裡’在聖詠第八首的透視下，容我們還一檢討
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上述的那四個「只談．．．．．．不談．．．．．．」’為看看作為大地的管家，

究竟有什麼意思。

只談天主，而不談創造、人類、基督，沒有意義

神學探討的對象，基本上是天主，然而有一句話說得很有道

理：每一個有關天主的問題，也是有關人類的問題：每－個有關

人類的問題，也是有關天主的問題。今時今日，我們更可以說，

每一個有關人類的問題，也是有關王軍悍的問題﹔每一個有關王軍悍

的問題，也是有關人類的問題。因此，講論天主時，勢必要談到

天主與人類的關係：做神學，不可能只談天主而不談天主的創造

一一「你手的j主化」（8:7）。人類發言說話的能力，本身就是天主

于的造化，是一件傑出的恩賜，使人類擺脫物質的束縛，站出純

粹動物界的層面。一開始說話，遲早要思奈，詢問自己的命運。

對基徒信來說，不存在盲目的命運﹔如果有的話，那就是基督，

以及他罵我們掙得的永福。

只談人類，而不談天主、創造、基督，沒有意義

同樣，談論人類，不能不談人類存在的來古巴去服，那就是他

與天主的關（系，他生活在其中的天地，以及在基督內完整的、決

定性的啟示。人類學必然是神學的古fl份，而人類學員iJ與宇市學

影形不敵。我們封人類的了解與我們對宇宙的看法息息相關。聖

詠觀察了廣闊宏壯的天空ilif陸，陣容浩大的飛禽走獸，對人類的

偉大有了進一步的認識。基督的信徒剖﹞吏進一屑，在基督內，我

們對自峙的在世任務更加清晰，閃民主習以現身的說法，給我們

顯示﹞，如何作大地的管家。

只談創造，而不談天主、人類、基督，沒有意義

如果找們從宇市學開始，講論受迫的萬物，不能不談創造萬

物的天主，因為 e切東西，不論﹔有生命的，或是無生命的，都是

由他而來。 ffiii' 然時下流行著若干消極的意識， J文們還是相信人類
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是天主創造工程的極峰。這樣說，並不有意妄自尊大，只是因為

這是全能造物主的意願和計劃 o 因此，談論天主造化的工程，不

能不談論人類和他的使命。此外，至少對基督的信徒來說，談論

創造，不能不談及基督，因為他是萬物的元首，萬物終必屈伏在

他的腳下，並在萬物屈伏於他以後，他自己也要屈服於父，好叫

天主成為萬物之中的萬有 c （弗 1:19”23 ：哥 1: 15-20）探討受造的

萬物，始自世界，終於「大基督 J ’這是必然的過程。

只談基督，而不談天主、創造、人類，沒有意義

同樣、如果我們的探討，從基督學的角度開始，就不能不涉

及天主，他是萬物的創造者，不但創造了物質的世界，尤其創造

了有精神的人類，因為是在這捏成就了降孕的奧蹟 o 耶穌屢次宣

稱，他降生此世，居我人間，是為了召喚迷失者， J台癒患病者，

救贖遠離父家的罪人。在耶穌召喚之聲的響處，我們聽到的是天

父召喚的回音：因此，談論基督，不能不談及人類的聖召 c 前然

「天主竟這樣愛了世界，甚至賜下了自己的獨生子」（若 3: 16) ' 

那麼講論基督，就不能撇開他所拯救的世界而不提。在新約捏，

「世界」一詞指「人類」，也指整個受造的宇宙。耶穌拯救的對

象，不限於整個人類，也包括整個受造的宇宙，這不是一個新興

的觀念。這個觀念的內容，我們雖然不易掌握，但是它是新約裡

的一則啟示，這是不容置疑的事實。（見羅 8:18-25)

（六）天主的冒險

天主在受造物中物色管家，段以治理受造物的任務，是一項

重大的冒險。可以說，這是天主信任度量的試金石。另一塊試金

石，是天主不在世間的強者之中，而在弱者、赤子、乳兒之中

(8:3），尋找一塊彰顯「犬能的基地」 0 天主顯示大能的據點不在

人們心目中的強者，卻在看來不屑一顧的弱者，如：赤子、乳兒

一類的人物：這是天主一貫的做法。
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既然天主甘願冒此危險，將造化的工程交給我人管理，宇宙

的命運就要看我們人類怎樣執行這管家的任務。作為一個忠實良

好的管家，第一重要的態度，就是處理交在他于中的財富，不能

任性妄為，因為交在他于中的萬物，不是一批原料，可以隨他個

人的心願加以塑造。今日全球性的生態學問題，以及由於不可復

原物品的犬量增加而造成的物資急速短缺，清楚地顯示了人類在

大地管家的任務上嚴重失職。人類不是在管理造化的工程，而是

在消耗大自然的資源，就是為了自私的享受，無盡無休地掠奪它

的財富。天主所賜的萬物，實是人類的（專家之寶，為了給主人類

共同享用。因此，在運用之日寺，不但不可恣意浪費，污染滅絕，

更應維護生態的平衡，給予再生的機會，使能欣欣向榮，生生不

息，以便後代的子子孫孫也能享受大自然的美妙果實。

有信仰的眼目是靜觀的眼目，必然受到信光的引導，深入真

理的堂奧。在有信仰者的眼中，受造之物永遠是「你手的造化」

(8:7），天主f巴受造之物交給人類管理，但並不因此而停止他的關

懷。天主永遠參與造化的工程，而且是完完全全的參與。對於受

造之物，天主不只關懷人類的宗教層面，他關懷一切，包括物質

的世界。

此外，在第八首堅詠捏，天主任f僅給人類治理受造之物，似

乎是指人類自身之外的所有的受造之物。這是說：天主並不給人

互相治理的權力，天主不故有些人，高居在他人之上，芋握治理

他人的悟力。請看這個世紀，是是許大自然的王軍埠遭受時壞，無不

2月人類之間的爭權宜利、互相殘殺有關。

人類所擁有的權力，沒有一種是絕對的權力。人類對大自然

的權力，是有阻度的權力，因為這是「授予的」權力。這樣的權

力並非與生俱來，即不屬於「人權」的範圈。

這裡，天主甘冒的風險之一，但是在弱者之中安置他︱權力

的基點」’就是天主把治理大地之故寄望於窮人、弱者、被壓迫

者、受剝削者、以及赤子手L兒之類的人物。因此，我們就不用見
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怪，為什麼耶穌教導我們要變成如同一個小孩，為能進入天圈。

（瑪的：3）也不用驚奇，那種關心兒童福利的靜觀精神，強力地啟

發了許多人士致力於璟保的事業。反過來說也是一樣，這是一個

蔑視嬰兒出生權利，和忽視兒童天賦權利的時代，同時也是一個

毫無尊重大自然王軍境的時代，又何足令人驚奇？

（七）雙重處境、雙重使命

天主的冒險在於他所作的決定：天主給了人類雙重的身份。

一方面，人是可生可滅的造物，這與其他動物沒有分別一一創世

紀敘述天主在問一天內造了動物與人，饒有意義！（創 1:24-31)

另一方面，天主提升人類作為他的管家，代他治理萬物。這並非

出於人類的妄自尊大，而是來白天主的恩賜任命。天主仍是權力

的主體，人類的生存完全依賴天主：我們處在虛無的邊緣，同時

又「稍微遜於天使」。（8:6)

雙重的身份產生雙重的使命。身為受造物的一員，理應歡呼

吟詠，頌揚天主的大能。蒙受捏拔高舉，「稍微遜於天使」 P 理

應按照造主的意願’作大地的管家。頌揚與管家五為歸屬，同生

共滅。誦禱第八首聖詠’頌揚聲中，湧出管家的使命：又從管家

的意識，返回頌揚的呼聲。工作和虔敬交成一體，難捨難分。兩

缺其一，同歸於盡。缺了頌揚，工作不再是管家，或淪為奴役，

或喧賓奪主﹔缺了工作，頌揚失去了生氣，崇拜淪為面對權威機

械式的鞠躬如儀，而讚詞亦變成裝腔作勢的咒語。人類一且停止

頌揚，遲早要竊取天主權威，自命大地的主人，大事掠奪，荼毒

生靈，成為破壞摧毀的暴徒。今日幸今日的敬拜儀式，其中大多數

空洞無物，因為它們不再啟發人心，揭示析禱的崇高價值和迫切

需要，導人進入虔誠的頌揚。此外，失去頌揚的工作，使工作的

管家特色逐漸消失，工作不再是受自天主的使命，而成為機械式

的操作。工作的高貴動機無處可尋，因為立足在恩賜上的據點，

早已消失於無形。
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（人）耶穌大地的管家

在舊約時代，第八首聖詠不視作為談論戰西亞的文字，這是

事實﹔但在新約時代，保祿宗徒以及別的新約作者，卻以要在西亞

的意義來讀。但是，其中的來龍去服，不是本文討論的主題，在

此從略。不過在這裡，我們要提一捏出現在這首聖詠中的「人」

和「人子」這兩個名字。可以看出，這兩個名字暗示了耶穌基督，

因為耶穌一生言行的節奏，與聖詠所詠唱的節奏，緊相吻合，適

到好處。

在這個「人」字中，我們認不出我們人類自己，但是，我們

倒認出了耶穌基督的面貌：他稍微遜於天使，（希 2:8）因為他並

沒有以自己與天主同等，為應當把持不捨的，卻使自己空虛，取

了奴﹛冀的形體，與人相似，形狀也一見如人。（斐 2:6-11）這一發

現卻幫助我們在此聖詠中，辨認出我們自己，至少發掘我們原來

的面貌，因為，耶穌基督，身為新的亞當，給我們恢復了失掉了

的天主肖像，因而為我們掙取到了能力和機會，俾能隨著救主基

督，再次晉身為天主的管家，並隨著聖詠的節奏，同聲和唱，頌

揚創造宇宙萬物的天主。

在耶穌基督內，以獲救了的人性，我們始能更圓滿地接受此

雙重的身份。也只在耶穌基督內，我們得以完成此雙重的任務：

崇拜和工作，恭l頓的愛意和忠實的管家。

持正 掉是 持正

本文的構思取自下列兩位作家：

’ Aibhist(n Valkenburg O且， Colun Eibhir: Sao! agus Saothar 

Naomh Tomas Acu{ii. (Ath Cliath, FAS, 1963)‘ pp.80-86. 
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Hans-Rudi Weber. Experiment ivith Bihle Stu峙，. Geneva. World 

Council of Churches, 1983‘ Part 2. Chapter 1 "Worship and Work". 

pp. 59-66. 
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「我心搖搞不定直到在你內找到安息」

球閻明

噢走的！我心搖擺不定，白求已久。詩中學時，海洋生

物乎是我的志廟。結呆選讀牙科。請牙科時，。心想轉請

醫抖。不過我還是牙科辜常，成為合格牙醫，那是 1987

年。之後兩年，我先從執常於塔大醫療保健中心，牙科

昏院，和一個私家診所﹔同時我在浩大兼任研究員和兼

職講師。目前，我是一個三歲大男孩的父親，神學學生，

希立在本求的歲月捏，在一間中學袒擔任教職。

回頭以往，我個人才能的運用，實際上是一個心靈的旅程。

當我發現了我是怎樣一個人，要成為怎樣一個人，當我知道了我

從那裡來，要到那位那處去，我不再搖擺不定了。

我是一個有位惰的人﹔生而為人，我有想、望，有思想，有愛。

許多人說生活是漫無目標的流浪。假使真是如此的話，我可倒楣

了，因為我是個有想望的人。假使生命本身根本沒有自己的目標，

我所追求的只是空虛，因為除了空虛之外，一無所有。假使生命

根本沒有目標，我的想望該受詛咒，因為它驅使我又捉影又捕風。

假使生命根本沒有目標，我的理性該受詛咒，因為它驅使我又思

素又思考，到頭來卻不外是玩笑，我這個人豈不成了造物主作弄

的大傻瓜？
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我是一個有位梧的人﹔生而為人，我要取一個名字。我要成

為一個人物，對別人，也對我自己。但是，我沒有可能辨認我自

己，也沒有人能夠呼喚我的名字，因為他們說「﹛固人」不存在，

只有人類大團體。在大人類裡，所有的名字均被吸收，全部消失。

個人也哉，只是大人類裡承先啟後的瞬間過客。要是個人的意義

真是如此，我的愛該受詛咒，因為它驅使我追求另一個人。假使

「個人」一一一包括「我」一一一的意義真是如此，我真夠倒楣，

也實在居、蠢，混在大人類裡徘徊，淪為它的奴隸，倒不如乾乾淨

淨地自我毀滅。

我愛，我就生活。這是我的經驗。對此，我深信不疑。我愛

時，我就獻身於我的家庭、我的學生、和所有的人。此時此刻，

「我」這「個人」就饒有意義，這是我的經驗。從此看來，職業

也哉，乃是一個通道，把自我通傳給他人：它也是一個途徑，把

自我提供給他人，從事職業就是著意豐富自我，充實自我，實現

自我。

當我執業牙醫之時，雖然盡忠職守，仍然若有所失，期望找

到一個理想的棲息之所。感謝因愛而造生我的天主，﹔而重他的聖

子耶穌基督滿足了我的企求。祂身為聖子，無時不以去父為嚮往

的目標。身為基督信徒，在聖神的誘導之下，天父亦是心嚮神往

的目標，而「兒子基督」就是我的名字。再者，身為兒子，是走

向天父的道路。身為基督信徒，在聖神的指引之下，在基督（道

路）內，亦成為走向天父的道路。一如基督把天父帶給我們，是

天人的情樑﹔同樣，基督信徒因聖抖的活力，在基督（唯一橋保）

內，亦是天人的情樑 o 千真萬確，基督豐富了我的存在，充實了

我的人悟，實現了我的自我。

因著基督，在基督內，基督信徒從事一項職業，就是乘著堅

神聖化的羽翼，成為天人之間的通道和橋悍，把天父帶給人類。

這樣，漸漸地，藉著基督，偕同基督，在基督內，萬物重歸於天

主聖父。於是，基督促成了天主用以更新世界的酵母，職業成了

透出天父光榮的導體 c
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光明正在進入大地，臨去漫漫黑暗，然而黑暗並末就此完全

消聲滅跡。有的偶像固然已被摧毀，有的卻頑強地依然存在。

「自我」和「金錢」兩個偶像顯然眾目昭彰，雞群鶴立，自大戰

以來，聲勢日見浩大，現在，不論在資本主義的邦園，或是在共

產主義的世界，不論在種族主義的地區，或是在恐怖主義的天下，

更坐鎮正殿，登上皇座。它們以無情的織腕，統治它們的王圓，

吞噬人類，腐蝕大地。它們消耗過量的祭品，卻不賞問生命也不

拯救世界。因為它們內沒有生命。它們都是人于的產物，已l﹞狼但

為奸，聯合起來奴役人類，誠是莫大的諷刺。

夫婦疏遠對方，父母疏遠子女，為求收入的增加，就是向這

兩個偶悍的膜拜：沉迷賭博，濫用毒品，導致家庭支離時碎，也

是向它們的頂禮。此外，為了經濟的發展和繁榮，置社會正義於

不顱，更是敬禮它們的節日盛典。不幸，偶憬的崇拜措散流傳，

無孔不入：它溶透每一個行業，進佔所有的商場﹔介入社群的交

往，扭曲人際的閱（系。結果，一個掙掙的文明脫穎而出，其威力

大如摧枯拉朽之洪流，給人類﹔中央了一切，只留下一個現世的生

命。膜拜偶像的信徒有一條金科玉律，就是：唯有今朝有酒今朝

醉，除此之外盡甘虛。於是，何2月職業？它不過是 4條維持物質

生活水平的安全途徑。捨 1rl:: ＃其他，因為除此之外何物之有？

身為基音信徒，誰有意苦用他的才能，為追求超越偶像所標

榜的理想， f也是在抗拒時代文明的洪流。他正如主，耶穌莘督，

孤軍作戰，與世界為敵。走這條道路，豈是容易的麼？身為基督

徒，運用他的天間才能， ME豎一 IQ職業，作為大地的管玄，也許

只是另一個具體的方式去回應基督踏上十字架苦路的插話，作出

肯定的答覆。從平相同的職業，基督徒與非基督徒雖是同樣地運

用個人的才寸光，作為大地的管家，雙方卻有一個基本的同別：基

督徒是回憶耶穌基督皇宮的身請，而非基督徒乃響應其他材明的

號召，在普通情況中，他們的神明就是「自我」和l 「全詩」這兩

個個1哩。
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與大自然為兄弟的典型

亞西西的方濟各

A N立uyen Van Si ‘ OFM 

月因祥譯

世界變得真l夫啊，簡直太快了。看起來，一切東西都在隨時

隨地爆炸，震撼經濟、政治、社會、倫理、宗教等 f;i；序。新的發

展，新的潮流，新的嘗試，還有新的問題和困擾，如 （良 j壽似的此

起彼落。現代人似乎被自己興起的巨浪所吞噬’成了自己作為的

犧牲。在這全球性的危機中，出現了生態的危機：動植物成批整

版地滅亡消失，大氣層遭破壞又被洞穿，自然的資源受到嚴重的

污染，以及諸如此頡的凶兆。大自然生機的苦遍衰退，常與人際

關（系的倒退，成雙成對（持動力在在遭受剝奪，各種形式的分享

和參與逐一消失不見，怯怯的庶民大眾加速貧窮的步伐）。面對

著全球性的危機，尤其是生態的危機，窮人首當其衝’成了第一

個犧牲者。他們毫無前途可言，因為他們被剝削、做擠迫，在大

地上已經沒有了立錐之地。

人類舉步前逛，需要有明確的目標，因此需要視對和光線。

在摸案中，更需要嚮莓，需要楷模，需要英明的領袖，甚至需要

聖賢和妻i架。在漫長的歷史中，這些需要人類並不缺乏。菩薩、

耶穌、甘地、泰戈爾、與我們同時代的德助捕時女，就是幾個現

成的例子。只是我們應該念及他們，瞻仰他們，投向他們，作為

汲取靈感的泉源。論及與大白然相處，有一個吸引我們注意的人

與大自然科兄弟的典型！ 35 



物，就是亞西西的方濟各，他是天主的人，大自然的朋友，生態

學家的主f呆。這位奇人，有關人與大自然的關（系，拾了我們什麼

啟示？他的生活模式，對我們這個時代，是否富有意義？

（一）標誌和象徽的世界

聖方濟各靈修生活最顯著的一個特色，就是對天主臨於大自

然，臨於人類的歷史，十分敏感。為他，天地之間，不論什度，

無不美妙：所有的東西，所有的事物，年、不是天主的恩開﹔什麼

東西都給我們講論天主，樣樣事情都把我們帶向天主。恩寵幸日大

自然結合為一，成為天主的宇宙。大自然，充塞著天主的臨在，

從內部演化昇華，不斷地朝向聖潔和美善。方濟各無論在深山谷

道，或是在樹林原野，仰觀高天，俯視大地，一事一物，無不是

記號和象i鼓，標示著造化的智慧，事物存在的意義。一如天真爛

漫的兒童，他清晨隨著冉冉上昇的太陽醒來，傍晚，跟著西山漸

下的落日，在讚美聲中入睡。因為「太陽兄弟間下給我們﹒個記

號」’標示了天主的美好。這就是在他的名詩「太陽歌」中的說

﹔去。所有的交造物，日月星辰，冰雪雲雨，花草樹木，飛禽走獸，

每一卒，每→物，都以獨特的方式，佩帶著造物主的印記，正如

聖艾德日俊所說的：天主臨在所有的東西和事件中 o(j) 這臨在不

是天主本體的延伸（這是泛神論者的論調），他g;~在萬物之內，

同時亦超越萬物之上。天主臨在萬物之內，固然十分密切，卻不

與萬物相混。借用德日進神父的說法，世界是「神的氛圍」

在方消寺的心目中，宇宙是一個標記，或者更好說，是一套

標記。事物的本質與其說在於存在，不如說在於顯示。萬物的價

值不在本身是什麼，而在顯示那一位 c 世上一事一物的存在無不

與天主息息相關﹔在天主內，萬物的潛能得以一一實現﹔萬物不

是一回物質，封閉在自我的小天地裡白生曰：吭，而是四向敞開，

與造物主天主相交往還，舟、時或息，曰：有﹒立的存在完全來白天

主，它的生存成長，無不依賴天主 c 一主姜昆的小花，一片和諧
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的原野，雲益的歌聲，螞蟻的智慧，莫不高舉方濟各的心靈，頌

揚造物主的美善與智慧。面對著大自然的形形色色，驚奇讚嘆，

莫可名言，不禁呼喊說：「你是里的，主，唯一的天主，是你創

造了所有的奇蹟異事。」＠多瑪斯切拉諾（Thomas de Celano) 

是第一位寫聖方濟各傳記的作者，對聖人異性觀大自然的特色，指

證說：「我們這位有福的旅客，渴望出自住這個形如流放的人世，

急不能待﹔然而，他善於利用人1世間的－事一物，從中汲取諾大

的鼓舞和安慰﹔他運用萬物作為武器，與黑暗的王子戰鬥﹔他也

運用萬物作為明鏡，為默觀天主的美善。在一切事物中，他驚嘆

造化的匠人，把事物所有的美好，歸功於創造它們的主宰。他面

對天主手造的工程，歡欣踴躍，又飲水思源，復歸於創造此工程

的造物主、天主＇ 1也就是宇宙的第一原因，根源和生命。在美好

的事物中，（也瞻仰無間的美好： 1也一遇到美好的東西，就為它唱

道：「創造我的那一位，看就在這捏，？t是無限的美好：已在自

然界捏，（也無！是不見到他至愛者的足時 c 在也看來，宇吉大地中

的形形色色﹒真如層層梯紋，用以攀登直主l三室竺7:三台前三

@ 

人是這個標誌和象做世界的一員，是「歧見天主前肖像」而

受造的（自lj 1:26）。人與大自然同是天主所造，同為天主的「標誌

干日象徵」 ，因此恥同于足，親如兄弟 o ClJ 

（二）兄弟手足

方清各熱愛天主，亦深信天主愛他。他沐浴在此空中，並以

言行為此作證 o 罵了解方濟各部激昂徹底的生活，完全絕對的貧

窮，以及所領受的神思和法治蕩蕩、源源木絕的喜槳，我們必須

4日者在他懺悔生活的初期，所突出的一個特色，就是天主是他父

親的紅驗。他在追憶悔改的經過時，他承認他一生的遭遇莫不是

天主的恩典。以 F是他遺囑中的一段：「主於是叫我，方濟各弟

兄，開始度︱哉悔的生活。當我還是在罪惡中生活的時候，一見到
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痲瘋病人，就覺得極端痛苦。於是主親自把我帶到他們中問，在

那捏，我心產生了憐憫慈悲。」＠這是天主親自使我們心生慈悲，

因為祂自己就是慈悲的大父。方濟各於是設法以全心和徹底的愛

來回報天主對他的慈愛﹔他反觀自己，王軍視大地，無一不是在天

大父白賜的恩典。方濟各自則式的一幕是眾所周知的故事。居民都

走t~~來圍觀這個「天主的瘋子」’亞西西主教亦在現場目睹事情

的發展，方濟各當著大眾面前，脫盡了衣服，赤條條地大聲高呼

說：「從今以後，我可以真真實實、自由自然地說：『我們的天

父了。』」＠真的，確知自己投愛，又能自由地愛人，還有更犬

的幸福嗎？

在方濟各的心目中，天主是父親﹔祂出於雯，創造了萬物﹔

整個人類，天地宇宙，加上方濟各，雖然失足犯罪，但天父依舊

在愛情中加以再造，天地萬物莫不為此作證。由於充滿愛情的一

言，世界和人類就此定型，原始的混沌成了秩序井然的宇宙。＠

這樣，愛情就在創造大地之初，產生了和諧與和平。既然天主是

父親，一切受造物都是兄弟姊妹，整個宇宙就是一個大家庭，在

那捏，事事物物互為兄弟和姊妹：太陽哥哥和月亮妹妹，水姊姊

和火弟弟，以及其他的兄弟姊妹。每一件東西各不相同，各有自

己的特性， 1以能對立排斥﹔但是在方濟各看來，萬物皆由天主所

創造，而天主是萬物的真原和歸宿，因此，物物之間，沒有真正

的對立排斥，而是相輔相成，彼此補足而已。組成生命的四個要

素（空氣，火，水，士）方濟各稱之馬兄弟，姊妹，和母親。在

「造物之歌」中，他描寫火（連同太陽），水（連同月亮），空氣

三者一起造福於土（母親），而土則是宇宙一體的~；毀。方濟各

安謹世上的一事一物，無人能出其右，因為萬物都是造物主聖愛

的化工，又在他的聖愛中繼續生存。哲學大師斯德望吉爾松

(Etienn己 Gilson）寫道：「如果世上具有一人，與他所接觸的有生

或無生之物交往契合，形同兄弟手足，就是他了﹔他的心靈，道

道地地基督徒的本色，對他來說，愛天主的化工，實天主本人，

恨本是三而一，一而三，同一件事情。」＠
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（三）獲救的世界

人犯了罪，只顧愛自己，不愛天主在萬有之上，把受造物放

在造物主以上。人否認天主至高無上的主權，並拒絕他的恩寵，

結果神志不清，心靈迷失，導致整個受造界秩序六亂。因此，人

連同整個宇宙，需要外來的救助，為能再次掌握存在的意義，重

新踏上正確的旅途，為自E抵達生存在世的終向，就是萬有真原的

天主。這復新和再生的恩寵已在基督內賜給了我們。天主賜給我

們這無償的恩寵也是由於他對受造物的無限大愛，耶穌的十字架

便是宣告這愛的有力號角。聖保祿寫信給哥羅森教會的信徒說：

「藉著基督，天主使萬有，無論旱地上的，是天上的，都與自己

重歸於好。」（弗 1 :20) 

方濟各所堅信的救賠是宇宙性的撞抖，和苦世恆的 fr例子，這

是基督在降生和死亡的奧蹟中帶給我們的。找們現佳的世界，雖

然罪惡的陰影繼續存在，但是，這是一個已控獲救了，白：~~界，人

子臨在其間，長馬玉不去。受造之物件件都是方濟各接觸k王基督

的媒介。目睹一隻羊兒，就想起除兜世罪的羔羊，於是熱；~沖沖

而下，不位自已。行~g時，他拾起道上的小品’ IJ 、心翼翼地掉在

于中，唯恐受到i主人的踩時﹔小小蟲兇使他記起了先知的神論：

「我是一條f）按蟲﹒受到世入的怯蹈。」這一類軟事，在他的傳記

捏，到處可見。對一個習慣作科學分析的頭腦來說，這種行徑似

乎違反人的情理。但對一個在熱愛中的心靈來說，原野中的細草

花朵，在空祖的浮月星光，無不i呈現所愛者的臉龐。方濟各熱愛

基督﹒與基官形影不離，是他念念、不忘的心關。生活中的際遇，

在他凹闊的一切，都是基督在世生活的信物，在在煽起他熱愛基

督的火焰 c 為象也天主的長馬王人間，方i齊呂發明了，馬槽，曰時馬

槽，瞻仰再造天地、恢復人問手足︱青誼的基音。在這位亞西西的

窮人看來，暴力和失去容忍， ~"fl｝使大地陷於混亂。因此，他大

聲疾呼，勸說大京在萬事之先，務必尋求耶穌基督帶給我們的寬

有與修好。他高唱一曲太陽哥大，其中一句這樣說：「我主，顧你

受到讚羹，因為有人本著你的愛心’寬恕了仇傲，扶持了病人，
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安慰了憂苦的人。」＠在世界的中心豎立了十字架：這是新的生

命樹，取代了創世之中刀，種植在地堂裡的那株 o 基督的十字架是

宇宙的生命樹，種植在新天新地裡﹔兄弟手足的情誼、融合和諧

的合一，便是基督拯救大計的目標，也是新天新地的藍圖，不限

於我們人類，也及於宇宙萬物。一切受造物，都熱切地等待著上

主最後的顯示（見羅 8:18-25）。在整個宇宙走向基督的途中，人

擔任著特殊的角色，就是作和平的使者。感化古比奧（Gubhio)

兇猛的惡狠，成為溫良和苦的狼兄，是眾所周知的故事。這個故

事也許具有其事，也許是一個罪人皈依的寫照，也許是取自古代

的一則寓言，＠究竟如何，不很重要﹔重要的是作者的用意：就

是借此故事來告訴讀者，在這個充滿衝突和混亂的犬地上，方濟

各是和平與希望的先知。說方濟各是「大自然的兄弟 J ’這話一

點也沒有過份。

（四）身無長物與大自然為親

一切都是天主的恩賜，這是方濟各深信不疑的事實。凡是有

價值的，他都歸於天主。他說：「一切美苦，都屬於天主 o 」他

教訓他的徒弟說：「你們務必確信不足：除了，惡習罪過之外，我

們一無所有．．．．．．應把所有的美苦都歸於主，尊貴無上的天主﹔心

捏承認所有的美菩歸於他：知恩感謝所領受的一切，因為一切美

苦都來白天主。」＠為此，無論那個會士，都不應私自佔有天主

的恩惠，而應身無長物，在貧窮中跟陌主，耶穌 o 貧窮是導向自

由的康莊大道，是愛的必要條件。至於貪婪，足以摧毀心靈的平

安，把我們幽禁於自我的一角。一次，一個初學修士再三要求准

他擁有一小本聖詠集，方濟各對他說：「當你有了一小本詩集，

就會再要求擁有一大冊日課經﹔當你有了一大冊日課程，就會登

上寶座，狀如一位高級神長，發號司令說：快把我的日課程拿來！

」＠

自由的心靈，才能有其愛﹔對事物 4無牽f卦，對天主一往情
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深的心靈，就是晶瑩純淨的心靈，才能有真正的自由。天主在愛

中創造了天地萬物，又把萬物交付給人，囑他治理：「天主將人

安置在伊甸的樂園內，叫他『耕種，看守樂團。』」﹔「天主用

塵土造了各種u獸和天空中的各種飛鳥，都引到人面前，看他怎

樣起名」（創 2: 15-20）。由此，我們可以說，人蒙召為繼續天主

造化世界的工程。

破壞大自然，霸佔大地的資源，是瘋狂荒謬的行為，也是對

天主的愛心施暴，同時也是否定人類自身的尊嚴。天主把大地交

給我們人類，不分彼此，並叫我們守護耕種﹒為了公眾的利益，

生直果賞。守護大自然，在維持生態平衡的原則 F運用大地的資

源，這一規則，導源於天主聖愛的法律。但是除非人淨化，心靈，

割除貧愛事物的戀情，要他切實地遵守這個規則，無異是總木求

魚。固積霸佔是製造紛爭離間，而貧窮知恩卻促進共融合一。方

濟各是以安貧樂道的精神，和自由無羈的心靈，熱愛天主和他的

）§：化工程﹔對待受造之物，他常懷著神聖的虔敬，並rJ、毫無牽掛

的自由，熱愛萬物。下面的一則軟事給我們講明了，有了貧窮的

啃神，才能愛護萬物，與萬物為伴，和﹔萬物同樂：

聖人居室近惰，有悍無花果樹，樹上有隻蟬兒，不時放開嗓

子長唱。一天，聖人一固和氣，向牠伸出了手，對牠說：「到我

這裡來，蟬立即姊 o 」牠好像有理性的，京t飛過來，墊在聖人手上。

聖人又對她說：「唱罷，蟬姊姊，盡︱青地唱罷，讚美創造你的主

宰。」蟬兒就知了知了的大唱特唱起來 ο 聖人也和聲同唱，一起

讀美天主。蟬兒不斷地鳴唱，直到聖人命牠停止，牠才 l／~聲。這

樣一連八天，天天如此，寸步不移地停在原處，忠心耿耿地唱個

不（亭。每次聖人走出小室，總要用于指輕輕地拍拍牠，口屬牠繼續

日鳥 H昌，牠聽命如儀，總是唱個不停。最俊，有一天，聖人對他的

小同伴說： 1 現在，我們要給蟬姊姊一個假期：你的喘口昌使我們

很問心，現在夠了，我們不可貪得無厭’尋求虛假的l央樂。」蟬

兒聽了﹒就振翼起飛，一去不返，渡牠的長假去了。＠
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（五）乾坤揭主榮

蟬姊姊的日鳥口昌，邀請我們讚美天主，其實，宇宙間的一切都

邀請我們讚美天主。「天主，你是我的天主，我急切尋寬（缸。」

（詠 62）本著這精神，方濟各借用大自然頌揚天主﹔自太陽在早晨

冉冉升起，直至在黃昏日落西山，為了天主在一天內所賜的各種

恩惠，為了天主所創造的蒼天大地，和其中所有的美妙事物，時

時刻刻讚美頌揚天主說：「至尊、全能、無限美善的天主，讚揚、

光榮、名譽、祝福都歸於f}f, ......我的主，願你和受造物，尤其是

太陽兄弟閣下，同受讚頌．．．．．．」他叮喝他的弟兄們要謙卑自下，

安貧樂道，因為，他說：「天空之下的所有受造之物，各以其獨

有的方式，侍奉它們的造物主，它們認識、服從它們的造物主，

超越我們以上．．．．．．我們還有什麼自傲之處呢？」＠方濟各也邀請

萬物聯同他一起讚美天主，向天主祈禱。他給鳥宣講論天主，他

同室鷹詠唱日課，他勸諭火弟弟要像天主那樣和氣近人。方濟各

和萬物的交誼非常深厚，他和萬物融合在一起，猶如一支交響樂

隊，奏出美麗的樂章，讚美創造他們的天主。

（六）結語

簽名印章都是作者留下的標誌。造化工程是一件聖事，是一

部神學著作，因為它們給我們講論天主，或者買好說，天主在它

們內向我們發言。通過創造工程，在受造物內，天主顯示了他的

慈善和忠信，又本著此慈善和忠信，使宇宙繼續形成，並給萬物

分施生命。方濟各的忠徒聖文德，目睹人類面對天主的神妙化工，

竟然視而不見，麻木不仁，感到驚訝不止﹔他說：遲早有一天，

萬物要聯合起來聲討的。

感受不到造物光輝的，是瞎了眼。聽不到造物呼聲的，是睡

昏了。面對著浩大的化工而不發一言讚美造主的，是個啞巴。目

睹了眾多的標記卻認不出原因的，是沒頭腦。
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張開眼睛看看，豎起耳朵聽聽，運用口舌日當日嘗，心裡好好想

想：讓受造物開啟你的眼睛、耳朵、口唇罷﹔接受它們的邀請，

讚美、愛慕、事奉、光榮、敬拜天主罷。否則，可要小心了，萬

物將要起來聲討你。因為，為了他們的麻木不仁，「高天下地將

聲討這些沒有頭腦的愚人」’至於為那些日月事達理的智者，大地

卻是喜樂的泉源，他們能和先知同聲說：「上主，你的化工使我

樂滿心中：在你手創的工程之前，我歡天喜地！上主，你的工程

何其偉大！你以智慧創造了一切，大地充滿了你的恩賜！」＠

詮釋

'J) Saint Bonaventure. De rcd11ctiοnc r111i11111 ad theologia111. n.26 

cfr. De scientia Christi. q.2. ad 11 ·" ... Dieu est ]ntimement present 

a chaque realit已 er已已e".

']) Frans-ois cl’Assise. "Cantiqu己 de Frere Soleil". Ecrits (Ed. Sourc巳5

chr 已tienn已s. Paris 1981) 3」3.

1IJTh<}mas d己 Celano. !-'iw 』υcwu/11. 165. 

G)Cf、﹝．？、T呂LI﹜·en Ya ]1 Si. La tlic~οfο•g1θ 正iσ l'imitaic』11 du Chr 

Sι1int βOilσ川zturβ （ Roma 1991 ） β7-73. 
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chaos est d已so rel re. 
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中國文化與綠色思想

徐錦克

綠色思想並不等問於王軍保。綠色思想是一種對世界的看怯，

一種人生觀、人生態度，它調節人和世界、和大自然的關（系，並

找到人在大自然中的定位。王軍保只是有綠色思想者的外在生活表

現，是綠色精神的外j益。

綠色思想認為人和萬物是一體的，人是整個創造不可分離的

一部分﹔人類的命運與大自然交織在一起。他們不是大自然的主

人，更加不是暴君和破壞者。他們必須成為大自然的好間友。因

此，人對物、對大自然的最基本態度應該是愛惜、珍惜、菁用和

保護。中國人很喜歡說的「惜物」和「惜褔」’就是這種精神的

最佳寫照。

中固傳統文化中充滿了綠色的思想和精神。我們今日見到在

中國大地上的毀林和污染，並非源自中國文化，而是追求高成長

和過分「走資」（強調消費主義）的結果。

我在拙著《新民》中，曾用了差不多一半的篇幅，去描寫中

國文化的特點，這些特點剛好亦充滿了綠色的精神。現在試分述

如下＠：
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（一）鄉土文化

中國自古便以農立國，現在還有八成左右的人口以務農為業。

對於農人，土地是命根子，是使他們累世居於間一地方的重要因

素。一個圍繞著士地而長大起來的民族，對士地和大自然必然有

感情，亦會自覺地將自己的命運和大地連結起來。所以中國人連

死去也要葬在他那生於斯、長於斯的土地上。而大地正是孕育綠

色精神的指籃。

（二）大陸特性

中因文化是典型的大陸文化，在整部《詩經》和《楚辭》中，

接于完全沒有關於「揖」的記載。孔子說：「智者樂︱丸，仁者樂

水：智者動 p 仁者靜。」

海洋波瀾壯闊，變幻莫測。而大陸的變化卻是綠慢的、不知

不覺的，即使暴風雨的來臨，也可以成為詩人袁牧筆下清新可愛

的小詩：「閃過山洗容，雲來山入夢﹔雲雨自往來，青山原不動。

」中國文化就是一個這樣平淡訐f余， U1Z:立如山的文化，一種清新、

落實、中庸、不極端、不激進的文化。中國文化成長於不知不覺

之中，正如四時的代序、草木的發榮，「不見其生，日有所長」

中國連教育也是要達到如「春風化雨」一般的地步，所謂「禮之

教化也微．．．．．．使人日使菩遺惡而不自知也 o J （《禮記》）

大陸人的智慧是深沉的、不露形跡的，他們對生命的體會十

分深刻、因為那是千百年來，面對著同樣的王軍境和問樣的事物所

萌發出來的自覺和領悟。

這也是綠色柄神的特質：和大地結合起來，扎根在大地之上，

使人與大白然混然成為一體，不求？正月巨大自然，但求與大自然和

諧相處。
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（三）月亮的民族

中國的曆沾雖然是陰陽合曆（例如中國的春分和秋分等日期，

便與陽曆相同），但主要還是按月亮的變化而計算日子。月亮的

民族與太陽的民族（例如西方的歐洲），在性格上有相當大的差

異。太陽是一條線地東昇西落，永遠向前的，月亮卻有「陰暗圓

缺」，有一種周而復始的循王軍﹔它每晚的樣子都不相同，但在不

同之中，它的變化程序卻是每個月都相同的。這是一種既「變動」

又「常恆」的循玉是，代表創造性和規律性的結合。太陽的民族不

強調循王軍，他們喜歡義無反顧地往前直衝，這是一種進取性和征

服性的表現。月亮的民族則強調在創造和生生不息中的循王軍、規

律和限制。月亮民族不強調一往直前的創發，而強調和諧與順天

應人。他們認為生命的最高智慧，在乎能接受限制，而又能穗步

地成長﹔在人生成敗得失的循王軍中，能保持著「得而不喜，失而

不憂」的樂天知命的安詳態度。月亮的民族在參透生命之後，內

心所享的安卒，就像秋天的夜空那樣澄朗、悠久而寧靜。這正是

綠色精神的最高垃界之心

（四）感受大自然的脈搏

大陸和月亮兩者使中國人對大自然產生了感情，也使中國人

願意追隨大自然的節奏，成為一個最能感受大自然服悍的民族。

中國人的這種性格很清楚的反映在我們的節日上。農曆中的廿四

節氣，是大自然變化和跳動的月JH芋，告訴人們大自然現在循王軍和

運轉到了那一個階段。中國人的節日，也多與大自然有關。例如：

清明與重陽是正當春夏之交、秋冬之際，適宜登高速足，並藉此

機會而追悽先人﹔端午是在初夏之時，最宜在綠被中暢泳，連帶

緬懷民族中一位代表忠勇與節烈的豪傑之士一一屈原﹔而夏夜與

中秋，天朗氣清、星月咬j絮，最宜在庭固或田野中仰觀天象，欣

了﹝宇宙的玄奧與造化的神奇，於是七月七日的乞巧節和八月十五
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日的中秋節也就應運而生了。中國人最看重的農曆新年，也是與

大自然不日月亮有關的。除夕是過去一年的終結，以殘月來代表﹔

初一則是「一元復始，萬象更新」的開始，以新月來象i毀，直到

十五的元宵佳節，月亮變化到最圓滿的時候，新年才正式結束，

代表新年的意義，正是一個由月缺到月圓，由舊到新的過程和創

造。生命於是充滿生機，新年於是充滿希望。

多少年來，中國的節日把人帶到大自然的懷抱裡，讓人能欣

賞天地的遼闊、歷史的悠久，和人生的奧妙。中國的節日把人與

自然和歷史聯繫在一起，使人對大自然和對過去產生一份親和的

感情，對自然產生敏銳的觀察力，對歷史產生撫今追昔，和承先

啟後的責任感。在這個角度下，中國人不單有綠色思想，簡直便

是一個在綠色王軍境與文化中成長的民族了。

（五）中國文化對物有情

中國人喜愛大自然。無論是詩人、墨客、隱土、田間生活的

歌頌者、宇宙神奇的讀嘆者、起塵脫俗的高僧、浪跡天涯的旅客，

他們都是大自然的好朋友。中國藝術中最偉大的成就之一一一文

人畫一一也是以山水馬背景，或者是以蟲、魚、鳥、獸、花、草、

竹、石之類屬於大自然的東西為對象的藝術傑作。中圈人在新年

中喜歡插桃花、擺水仙花等，是要將大自然帶回家中：舞獅舞龍，

更是要顯出四海歡騰，人、物同春的氣象。中國特有的固藝、假

山、盆栽等，是企圖在方寸之內，顯出大自然的氣魄，把大自然

溶入人們的生活領域之中。

中固人從不把世界與人對立起來，也不把大自然僅僅作為一

個要被征服和統治的對象。中國人樂於與大自然和諧共處，連中

國的「神仙」，也被描寫成是大自然的好間友：他們居住的仙山

洞府，無不是有蒼松翠竹、奇花異卉作點綴，並有祥雲練繞﹔他

們愛惜動物，所以吃的是咱桃類的仙果，飲的是玉液瓊漿，所用
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的坐騎，無論是仙鶴或仙鹿，或是凶猛的虎、豹等，也一律變成

了神仙之友。單看一幅觀音坐蓮花圖，我們便可以感受到人與物

之間是多麼和諧與協調。

中圍人愛惜用過的物件，他們的節儉習慣使他們從不輕易把

東西拋掉。他們主張愛屋及烏、仁民愛物，認為民胞物與是偉人

應有的心胸。牟宗三認為孔子的仁「以感迪馬性，以潤物為用」

正是中國人對物有情的重要特色，而這便是綠色精神。

（六）唐詩與綠色意境

追上寒山石徑抖，白雪生處有人家﹔停車坐愛械林吭，

霜~t.紅於二月花。（杜牧：山行）

這是一首充滿綠色意境的小詩。它描寫在深秋時節，山林裡

己經很有些寒意了，詩人還在彎彎曲曲的山路上駕車慢行。石根

鋪成的山路蛻蜓地向上伸展，一直伸向自雲深處。漫漫的雲霧遮

斷了詩人的視線，稀稀落落的接處房舍在雲帶裡時隱時現，那該

是山千里的人玄吧？這時詩人對眼前黃昏的景物已經十分嚮往，於

是他驅車繼爐前行。忽然山迴~g輯，眼前出現一片火紅的楓林。

在斜暉的映照下，楓林好（以染了一層睏脂，又像落下的一片彩霞，

那經霜的紅葉啊，比二月的春花還要紅艷！面對著這明媚的春光

和組林美景，詩人欣喜萬分，為了盡情享受這可愛的最色，他不

由得停車山前，徘徊林下，久久、久久不願離去．．．．．．。

類似上述的文學作品，在中國的典籍中俯拾即是：田園詩人

在中固歷史中似乎也特別的多，歸隱或隱居田囝吏代表了清高干日

不與世俗共浮沉的風骨。這是一種植根於內心深處的綠色人生態

度，不只是要求王軍保而已。
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（七）結語

我們活在一個王軍境中，它包含了陽光、空氣、水分、大地、

海洋、綠草、鳴禽．．．．．．’這一切既是屬於你，也是屬於我，更好

說這是人類共有的遺產，是上主給全體人類的最大禮物，誰也無

權破壞。它曾經屬於我們的祖先，現在到了我們的手中，我們還

要把它傳給我們的後代，直至千秋萬世。

其實，基督徒所說的天圓，也包含萬物與人類的共同救贖

（參閱羅 8: 18-30），我們必須善用萬物，使它們能和我們一起讀美

那創造萬物的大主宰，因為上主所創造的，本來就是一個十分美

麗的世界。這個世界值得我們「以愛相待」一一一擁抱它：或至少

「以禮相待」一一不要冒犯它。

初期教會一位教父亞歷山大的克萊孟 (150 216 A.D.）曾說：

「（基督降生前）人類的正確導師就是那些古哲人，他們受天主

要在啟，作了堅言（Logos）的工具，給自己的國家教導了起性的真

理。」如果我們審視中國文化中那些精彩的綠色成分，並看到這

些思想是多度的符合里經精神時，我們便不能不承認，天主老早

已藉著我們民族中的先賢向我們啟示了永生的真理。

註釋

＠徐錦堯著《新民》 pp.97-143 0 
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隨其心淨則佛土淨

（綠摩言吉所說經1弗國o0o)

周弘i立

兩千多年前，我們的祖先已有璟境保譜和自然保育的思想。

例如孟子對梁蔥、王說：「數岳不入持池，魚鱉不可勝食也。斧斤

以時入山林，林木不可勝用也．．．．．．。」（梁聖王上）他的意思是

說：深﹔也裡不用細細，魚鱉就吃不完。按照時令入山砍伐，木材

就用不盡。

兩千年後，濫墾盜伐比比音是，錦繡河山落得滿目瘡嘆。不

但破壞自然景觀，而且造成污染，目台害子孫。有心人士有鑑於此，

大聲疾呼，提倡王軍保運動。各國政府也制定法律設法通止狂瀾。

美中不足的是：人們往往以為璟境污染是科技與經濟發展的後果，

補救之道不外乎改良科技，制定法律．．．．．．等。殊不知這是一個道

德和倫理問題。因為科技是中性的，有如水能載舟，也能覆舟，

全看人如何運用？換言之，科技發展之後，人得福或受害全繫於

人心。所以，璟保工作單從經濟觀點（維護資源）或人道主義（維

諱健康）出發是不夠的，必須以宗教精神，從心靈建設著手。既

然王軍境污染是由人造成的，淨化王軍境也應該由人本身做起。既然

人心是最犬的污染源頭，那麼心病還須心藥醫。必須從根救起才

行。俗語說得好：「誠於中，形於外。」故璟保工作應從兩方面

著手：一方面以立法于段．．．．．．等保護物質璟境，另一方面以宗教

精神淨化人心。前者治標，俊者治本。雙管齊下，才能收效。
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近年來，宗教界有鎧於璟境污染愈來愈嚴重，紛紛加入璟保

行列。依據各宗教教義從事淨化心靈的工作。佛法在這方面的資

料非常豐富，可從理、事、時、空不同的角度去探討。例如四聖

諦、十二因祿、依正二報、五戚以及歷代高惜的宏論等。由於篇

幅關f系，我們只能從基本佛怯中選慈悲、布施、戒殺、放生、福

田、因果等思想，略加說明，以見佛法對王軍（果能有很大的貢獻。

（一）慈悲

大乘佛法的慈悲心可說是璟保思想的基礎。《大智度論》曰：

「大惑，與一切眾生樂﹔大悲，拔一切眾生苦。」大乘的慈悲精

神是我國佛教的特j毀，而菩薩是大乘佛教的修行者，也是王軍保的

實踐者。他們不但對於一切有情慈懇為懷，而且對於禽獸魚蟲，

甚至花草樹木也愛護備至。

這種慈想精神，發而成布施行為，轉而為戒殺思想：戒殺思

想再進一步，成為放生思想，最後發展為素食主義。《梵網經》

曰：「若佛子，故食肉一切肉不得食。斷大慈幸心種子。一切眾

生見而捨去。是故一切菩薩不得食一切眾生食。食肉得無量罪。

若故食者，犯輕垢罪。」以上種種對於王軍保都是極大的助力。

（二）布施

布施在菩薩行中占著非常重要的地位。菩薩的行為就是六度

（六波羅密），而六度以布施居首。這說明布施是菩薩成佛的重要

條件。﹛弗陀在因地（︱主行時，不但有財施、法施和無畏施，甚至還

有捨生的事跡。《本生經》中割肉餵膺，投身飼虎，施身聞偈．．

等都是很好的例子。

至於布施的目的，《優婆塞戒經》說得很清楚：「智人行施，
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為憐憫故，為欲令他得安樂故，為令他人生施心故，為欲破壞話

煩惱故，為入涅槃，斷於有故。」布施行不可有期待報酬的心理，

不然就不是真布施。《優婆塞戒經》曰：「智人行施不為報恩．．

」 0

總之，布施別無他求，只是為了眾生的安樂，完全出自個人

的慈悲心。而且，真布施必須達到三輪體空的境界：布施者、受

布施者、所布施之物，三者同時須作空觀。《心地觀經》曰：

「能施所施及施物，於三世中無所得。」換言之．忘卻布施者自

己，忘卻受惠者，忘卻所施之物，方能稱為真布施。這種布施精

神落實到璟保層面上，就是犧牲目前個人的享受，布施給子孫一

塊淨土。由此觀乏，真布施為王軍保能作的貢獻不言可峙。

（三）戒殺

（弗弟子慈芳為懷，對於有情的生命固然不敢加害，即使鳥獸

蟲類，甚至山川草木，也都一律尊重。不隨便學折花萃，巨大伐樹

木，也是不殺戒中所提到的。

《梵桐經》日： I 佛子，若自殺、教人殺、方便讚嘆殺、見

作隨喜，乃至咒殺、殺因、殺緣、殺忌、殺業，乃至一切有命者

不得故役。是菩直應起常住慈悲心、孝順心’方便救獲一切眾生。

而自古心快意殺生者是菩薩披羅夷罪。」所以，不但親手殺是造

殺業，即使教人殺，或用心計構成殺，或是詛咒殺，讚嘆殺，甚

至見殺而歡喜等，均與親造殺業同罪。

《 i里槃~£》曰：「一切眾生悉有佛性。」這種一如平等的思

想，指出人只是自然界的一份子，不是自然界的中心和主人。這

不但強化了戒殺的思想，對於王軍保也有極大的助益。

依據六道輪迪之說，殺生食肉如同殺親人而食之。《入楞（加

拉》曰：「我觀眾生，輪迴六道，同在生死，共相生育，速為父
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母兄弟姐妹，若男若女，中表內外，六親眷屬。」《楞伽經》曰：

「一切眾生從本已來，展轉因祿，當為六親，以親想故不應、食肉。

」《梵網經》也說：「六道眾生皆是我父母，而殺而食者，即殺

我父母，亦殺我故身。 J 換言之，不論鳥獸魚蟲都是過去的父母

兄弟所轉生。因此，對眾生發慈患心就是行「大孝」’功德甚大。

《梵網經》曰：「若佛子，不得蓄一切刀杖弓箭詳斧門戰之

具及惡網羅殺生之器。一切不得蓄。而菩薩乃至殺父母尚不加報，

況餘一切眾生。若故蓄一切刀杖者，犯輕垢罪。」故不但不許殺

生，連持有殺生的工具亦為律所不許。這樣嚴格的戒律對於王軍（呆

的貢獻，明若觀火。

（四）放生

戒殺與放生同出一源：慈悲。慈萃的消極面是不傷害眾生，

其積極面則是救助解放眾生。換言之，從尊重生命，進而救護眾

生。

《梵網經》曰：「若佛子，以惡心故，行放生業。一切男子

是我父，一切女子是我母．．．．．．故常行放生業，生生受生，常住之

j去，教人放生。若見世人殺畜生時，應方便救謹，解其苦難，常

教化講說菩禮戒，救度眾生。若父母兄弟死亡之日，應請j去師講

《菩薩戒經》搞資亡者，得見諸佛，生人天上。若不兩者犯輕垢

罪。」在父母兄弟的忌日，請注師讀誦或講解《菩薩戒經》，以

此功德迴向亡者令升天上或人間。這種作法更使放生思想發揚光

大。

《楞嚴經》曰：「若諸眾生，委統世界，保誰眾生，我於彼

前，現四天王卦，而為說法，令其成就 0 J 

事實上，為了實踐放生，不但要創立放生會，設置放生池，

尤其要常胞救化，解除眾生精神上的困苦，使其常得安樂。
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（五）福田

褔由是產生福報的田地。如果對佛行了布施，有如在田嘉措

下了種子，到秋天就可以收穫 o 故佛稱為福田。以後此一思想逐

漸開展，福田分為敬田（指佛注憎三寶）、恩田（指父母師長）、

悲田（指貧窮者．．．．．．）等。

哲田即慈幸之田，包括一切貧困者在內，連畜生亦不例外。

對悲田行布施，救護一切眾生，功德最為殊勝。《法決疑經》曰：

「我於紹中處處說布施者，欲令出家在家人修慈悲心’布施貧窮、

孤老乃至餓狗。我詰弟子不解于文章，專施敬田，不施悲田。敬田

者即是（弗J去借寶，悲田者貧窮孤老乃至蟻子。此二種田，悲田最

膀。」由此觀之，大部份王軍保工作就是對曹田行布施，功德無量。

值得注意的是福田思想出自慈苛心，並不是求報布施。《優

婆塞戒經》曰：「善男子，云（可明為波羅密耶？班時木求內外果

報，不觀福田及非福田，施一切財，心不吝惜，不擇時節，是故

名為施波羅密。」

既然如此，福田從三買一直延伸到畜生。這樣如法布施，莫

大的功德自然來集。《優婆塞戒經》又說：「隨時不觀福田、非

福田施。若能如是行布施者，報逐是人，如情隨母。」換言之，

若以憐憫心布施，福報之來集， 。如牛憤之隨其母。從事王軍保工

作者，雖不求福，五福自然臨門。

（六）因果報應

一切事物皆由因果法則支配。善因產生苦果，惡因產生惡果。

《無量壽經》曰：「天地之間，五道分明，恢廓窈冥’浩浩茫茫，

善惡報應，禍福相承。」《瑜（加師地論》所說的「已作不失，未

作不得」一語，揭示了佛教因果論之特點：任何思想行為必然導

致相應之後果。反之，不作一定之業因，不會得相應之結果。故
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人污染璟境所撞的惡因，必定得到惡果。這是所謂大自然的反撲二

山河大地皆佛身，娑婆世界即淨土

禪宗詩歌中與王軍保有者直接關係的，當推蘇東坡的這首詩：

溪聲盡是廣長古

山色豈非清淨身

夜來四萬八千（且

他日如何舉（以人

有一天晚上，蘇東披在宿東林寺。當他欣賞東林寺的夜景之

後，寫下了上面這首詩。他說：東林寺外溪水的聲音，正是世尊

用他又廣又長的舌頭（廣長古）宣說佛理的美妙聲音﹔而寺梭的

山色，也正是世尊清淨無垢的身體。一夜之間，他用四萬八千首

詩歌來宣講美妙的佛理。將來如何把它們傳授給別人呢？

蘇東J皮的意思是：山河大地和它所發出來的天詣，其實就是

釋迦佛的美妙身體和悅耳的聲音。他雖然沒有提到王軍保的大道理，

卻指出王軍（旱的基本理念：一一花一世界，一葉一如來。由於山河大

地皆﹛弗聲，對於1弗弟子來說，（呆謹現t竟成了必要的（︱多持工夫。

在禪宗的典籍中，相仿的詩歌甚多。例如楚石禪師的這首詩

歌與璟保也有著直接的關係：

此身問逐片雲孤

日月月清風何處無

盡大地人教作佛

一莖草上一金軀

他的意思是：既然山河大地都是釋迦佛的清淨身，其中每一

個人，每一恨草都是釋迦佛的金軀（金色身體），他雖然沒有提

到璟﹛旱的大道理，卻指出王軍（旱的理念：污染王軍境就是污染釋迦的

清淨身﹔保護王軍境就是保護釋迦的金身。

阿彌陀佛西方極樂世界（又稱西方淨土）之信仰在我國流傳

很廣。一般佛教徒認為自此世間向西去，經過十萬憶佛土，才到
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達極樂淨土。可是楚石禪師有詩云：

須知真極樂

不離此娑婆

7j\：鳥談玄久

山禽念佛多

他的意思是說：水鳥（與一切事物）早就在為我們談論玄妙

的佛理，山禹也在念神聖的佛號。極樂世界就在這娑婆世界中。

：哇！要往生極樂世界的人們，愛護這娑婆世界吧！極樂世界的「八

功德水」和樹木會說美妙的道理，而禽鳥也會念神聖的佛號。同

樣，娑婆世界中的水鳥山禽，乃至花草樹木，山河大地，當它們

還未受到人們殺害、污染、破壞時，早就為我們談玄說紗，全：誦

1弗號了。

楚石禪師接著勸告我們不要：

參學假菩瞳

蹉i~i古彌陀

欲步金蓮去

其如未 i~（ i可

他說：有些人想要往生極樂世界，的j坐在蓮花上，可是沒有

ilix底了解佛教王軍（呆的道理。他們都是「參學假菩喔，蹉過活彌陀」

’如果你心靈清淨，因而能保謹王軍蹺，楚石禪師所說的極樂世界

就會顯現出來。

總之，一個虔誠的佛教徒，不論看見甚麼都會起慈悲之心，

希望眾生離苦得架。《華嚴沼澤行品》曰：

若見高山 當願眾生 菩根超出 11單位至頂

見肘葉茂當願眾生以定解脫而為蔭映

若見大﹔可當願眾生得於流果入（弗智海

若見流水 當願眾生 得善意欲 ﹔先除惑垢
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結論

本著佛法的精神可以讓王軍保工作落實，由人心的淨化，擴展

為社會王軍境和自然王軍境的淨化。台灣法鼓山的理念和方針值得我

們參考：提昇人的品質，建設人問淨土。回歸佛陀本懷，推動世

界淨化。

達賴喇嘛說：「世界變得愈來愈小，彼此間的關係也愈來愈

密切。生命的特徵是必須大家共同負責。不但因與國，人與人，

而且人與別的生命之間莫不如此。（這種觀念）比以前任何時代

更急迫，更需要．．．．．．讓我們重新們心自問？一、祖先留給了我們

甚麼？二、我們把甚麼留給子孫？三、現在我們的責任是甚麼？」

(1986 年 6 月 5 日世界王軍境日講詞）＠

總之，佛教的璟境道德可為其他宗教或非宗教團體，提供一

些王軍保教育的重點：對眾生慈悲包容：不是征服自然而是與它和

諧共處﹔替現代人與下一代管理宇宙。換言之，一切生命相互關

聯。我們生存在宇宙間，不是「分生」而是「相生」的。各宗教

如果攜手合作，一定能淨化人心，進而淨化王軍境。心靈璟保與物

質王軍保雙管齊下，則人間淨土指日可望矣。

詮釋

CD Cf. Ti臼 of Life 1987, p.5 ‘ 31. published by Buddhist Pcrcep­

tion of Nature. G巳neva.
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線色的靈修

魏志立

大地與其中所有的一切都屬於上主！

最近十年以來，冒出現一些以「綠色神學」為題的書籍。這

捏，筆者嘗試談談以綠色神學肩背景的靈作，或簡稱「綠色的靈

（︱主」

1990 年 3 世界和平日，教宗若望﹛呆祿三世的和平文告以「保

護王軍境」為主題。會外人士說，教會當局正式談論這個問題，這

是第一次。好偉說，款台從來不關心也不談這類問題。果真是如

此嗎？按乎就在教宗發表和平文告的同時，菲律賓主教圓的牧函

指出濫伐樹林將導致洪水泛濫、侵蝕田地：又警告過量的捕魚，

將導致魚產的枯竭﹔等等 c 更在許訐 j; 多地區，敦白不斷地譴責

染污土地、空氣和水源：這不是關心大地，維護人類居住的王軍境

嗎？

世界是一個「園子」’我們都是圓了。天主創造了大地，是

大地的主人，我們都是他的管玄。大地上的一切不屬於我們，我

們無禮f員 E,19: t刮目， If£常珍惜苦用。整那里紹，字捏行間，流露著

天主創造萬物的智慧，和大自然的美付秩序。人之受造是為了讚

美光榮天主。所謂讀美光采天主，就是瞻仰受造物之壯麗，認識

造物主的美苦，因而珍惜每一件受造之物，並歸光榮於天主。
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大家都認為，亞西西的聖方濟各是教會生態運動的主保。他

愛護飛禽走獸，喜好大自然，甚至呼太陽為兄弟，稱月亮為姊妹，

並向狼兄狐弟宣講，叮囑牠們頌揚讚美天主。方濟各的風度，應

為現代人所認間和接受﹔他的靈修可奇可愛，用之於今日，豈不

適當及時？

聖詠滿是頌揚天主造化妙工的詩句。以此意念作為靈修的構

思，多麼美好。它培養珍視物質世界、愛好大自然的心境。香港

的居民酷愛自然，理應樂意接受。不幸香港的消費社會卻驅使人

們與大自然為敵： rtf:E良滿目的超級市場，形形色色的紙杯飯盒，

是垃圾的不絕源流，又誘使人們隨地丟棄，造成的惡果，十分惡

劣，有目共睹。

大自然浩浩然廣大無士良，細微處超越毫末。它遠在遙遙的太

空，近在身旁的林木，小室捏的盆景，也是自然的一角，而我們

人類也並不在自然之外。人扇大自然的司祭，此乃詩人的所見。

然而聖經的啟示更為卓絕：人按有權力治理天空中的飛鳥，深海

中的水族，陸地上的爬蟲和走獸。天主創造宇宙中的萬物，都是

為了我們人類，人類是基督的，基督是天父的。

我們的身體並非大自然以外的東西，它來自大自然，是大自

然的一個部份，而大自然是天主的固子。我們的靈修生活應日益

深入自我，體驗自我的為物，欣賞自我的美善，一睹自我的真實

面貌。我們的中斤禱生活，應是一個內在的淨化過程，就是沐浴於

天主的神光，讓治療的光輝照亮無知的暗角，驅除黑暗與罪惡﹔

諱天主的王權臨於我內，﹔廣展又擴展，直至天主的神國在我內燦

爛奪目，閃閃生光。這是一個光明對抗黑暗的過程，勝利必須以

強力爭取。是用暴力爭取嗎？當然不是！那麼使用什麼力量？這

是一個心靈的抗爭，對抗黑暗的勢力，對抗人性的仇敵，這正是

靈﹛︱基輔導的目標，是必須以明智和謹慎小心地進行。這是人性在

基督聖寵內的淨化和昇華，不是外力造成的損毀和扭曲。這過程

並非沒有克己和自制，但這是在虛偽和不真的陷阱之前的懸崖勒

馬，使自我不失去真實的面貌。辨別虛實，認清真偽，在基督的
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神光中－§古人三三重斗，這就是靈fl基輔導的目標。心靈在刷清了

塵污之後，才能！昔著射入的神光，廣展胸襟，大施雄才，既溫柔

又有力地治理天主所創造的萬物。

「綠色」靈修的輔導如何進行？消極方面，不破壞摧毀﹔積

極方面，維謹培育。就是造就「拯救」的心態，培植積極參與天

主救世工程、在世廣建天主神圓的醒覺和熱誠。其幅度包括整個

大自然，特別著眼於有形的物質世界，因為物質世界與在其中昀

一切，也都屬於天主。

今年是福音傳入美洲五百週年，近接個月來，當地舉行連串

的活動以資紀念。這個機會倒使人想起一個不可置疑的事實，就

是歐人踏入「新大陸」’導致數以百萬計的土著喪生，好多個民

族，如印加 (Inca）、阿茲台克（Aztec）、瑪雅（Mayan）等民族涅沒

消失。造成這災禍的原因，部份是由於傳入了土著沒有免疫能力

的疾病，這與愛滋病毒入侵二十世紀人類的情況相似 c 而當時帶

入病毒的歐人，興趣只在黃金，除了搜括剝削，甚至殺戮掠奪之

外，那有心思拯救土著於不幸。慘劇於是發生。試觀今日的情況

又怎樣？人們豈不是仍在製造毀滅人類和大自然的災難？當然不

是用血腥的劫殺，而是用什麼什麼商業的技俏，或什麼什麼經濟

的戰略，榨取「發展中國家」的資源，不論是在非洲、或者是在

第三世界。人們唯一的興趣，說漂亮些，是投資的利潤，其實說

穿了，豈不是沒有節制的貪得無厭？是這貪婪陷大自然的生態於

絕境，也是這貪婪置人類的存亡於不顧。

日本人的興趣劫奪了印尼與菲律賓地區的廣大雨林。但是，

這並不是唯一的例子，尚有其他許多國家，甚至災難地區的財閥

和政府，他們的行徑和昔日的征服者相差無幾’更可能有過之而

無不及。喬治布殊的講詞，可以作為這類計畫lj 的典型例子：我們

要推行發展，是不容王軍保份子阻止的。對此忽視生命尊嚴，罔顧

天主法律的發展計劃，教會不能熟不作聲，不加以譴責。其實，

生意人和企冀玄也開始看到，在貧窮的社會中，在每況愈下的王軍

境捏，沒有ι豆子 J潤可言。因此他們明白，即使只是為了利潤的
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理由，發展計畫lj也不能忽略王軍保的因素。以基督徒的身份來說，

我們也不可偏於極端，就是不能只顧及平民的利益，而忽視社會

的發展，因為我們是造物主助手與同伴，也是奉命為大地的管家

和治理者。

貪得無厭為惡，無人不罔意。但問題不在知或不知，而在乎

如何加以控制。試看，即使在個人的飲食、學識、成就方面，要

加以自制，談何容易。對一個龐大的企業機構、譬如像現殼石油

Shell Oil 或 IBM 等跨國公司來說，豈不更是難而又難。不過根本

的問題卻在於人心，除非個人自我馴服，要求機構自制，是不可

能的事。即使有明文的法律加以限制，甚或運用國際的權威加以

制裁，道高一尺，魔高一丈，也是沒有效果的。自制的力量，只

有一個，就是敬畏天主，承認天主是萬物的主宰：大地和其中的

一切都屬於上主。捨此別無他途。

在傳統的宗教裡’污染原是一個有宗教意義的名詞，指由貪

婪、情慾所引起的不潔。也許是因為缺少了心靈的聖潔，大地受

到了污染。因此，為清除大地的污染，就應從聖潔我們的心靈開

始，培養尊敬、愛惜、維護、關懷的態度，提高支援、助長、知

恩、﹔贊頌的意識。

空氣質素的每況念愈下，構成了今日「空氣污染」的嚴重問

題﹔水源污染的情況不相伯仲：這是最近幾十年來「現代化」潮

流造成的結果。科技的進步日新月異，工業化的步伐一日千里，

給人們帶來了繁榮和富足﹔它們是時代的轎子，被奉為創造奇蹟

的神明：它們的所作所為，無不受到支持和喝采，從不受到質疑

和諧責。它們憑著繁裙的形像，頂著「科學」的美名，倚著謹嚴

的實驗和精密的計算，傲視同代的名人哲士，備受人們的頌揚和

尊敬。靈修導師一般極少涉及自然科學的領域，自然無法問津，

更無從探討評論。因此，直到最近，它們所向披靡，從未遭遇勁

敵。

筆者參與王軍保運動接近二十有年，以我個人的際遇，我可以
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說，我所接觸的神學學者和靈﹛︱主導師，對此問題知之有素者，為

數甚少。在 1980 年之前，很少有天主教徒談論王軍（呆。如有談及的

話，不外是指控人口的增長失卻控制，好似璟f呆的內容只局限於

人口問題的圈子。去年七月在里約熱內盧（Rio de Janeiro）舉行地

球高峰會議中，羅馬教起表現得很是積極。在會議中，天主教徒

以及其他宗教的領袖，十分引人注目。但是，在這裡，天主教徒

的言論亦多是針對節育和人口問題。天主教徒較偏重於保障少數

民族和貧窮大眾的權利，放緩發展的步伐，以及促進國際的正義。

的確，這些都是重要的問題，因為與人類的進步、社會的正義息

息相關。我們的靈﹛︱主應該導誘我們與貧苦的大眾成為貧苦的人，

作為他們喉舌，並以行動維護人性的尊嚴。因為每一個人都有其

超然的終向，蒙召馬天主的子女，偕同天朝神盟，永遠享福於天

庭。人類是一個大家庭，世間資源的運用，應該為了促進所有人

的福利。再者，物資的運用，必須符合節源開流的條件，就是運

用必須有限度，有計劃，不可導致物種滅絕，應該給予再生繁殖

的機會。就以捕魚來說，捕魚的數量，或者捕捉的方法，應該使

魚類有再生繁殖的可能，不是濫捉無度，屠殺魚撞，以致魚類由

大地上從此消失﹔又誓如伐木，或擇木而伐，或補植新苗，使大

地上的樹林常青。我們的地球是一個行星，在太空裡航行，猶如

一艘巨大的太空船隻 o 在它的綠色實驗室捏，隨著四季的變化，

生命新陳代謝，推陳出新，循王軍不已。然而我們的技術突飛猛進，

好似一個威力無比的巨人，不但能夠製造原子彈，毀滅地上所有

的生命，還能夠加速現代化的步伐，耗盡所有的資源，導致地上

的生命銷聲匿跡。這種可怕的景像，我們已驚見來臨的訊號：程

度嚴重的空氣污染，其毒性足以置動植物於死地：毫無顧忌的伐

木和採礦，造成森林的消失、資源的枯竭，導致土地受到侵蝕，

良田日見減少，生命的存在於是乎受到威脅。這便是大地全面的

景像，驚心動魄。我們應該高瞻遠蝠，放眼天下，但是必須從目

前的璟境，腳踏著實地做起。

在我個人的心靈生活中，我曾經歷過沮喪的時刻。王軍保運動

對所見的景像，能夠形成這樣的一個看法：若依照目前的經濟政

綠色的主修 63 



策和生活模式我行我素的繼續下去，結局不外是荒蕪和死亡。在

宗教史上，有所謂末世性的先知，他們發佈的神論，與先知先覺

的璟保份子所發出的驚人呼籲’頗有類似之處。他們督促我們提

高警覺，妥作準備。在常年期行將結束，主日感恩祭聖道禮儀中，

我們經常可以聽到他們的呼聲：一切都要成為過去，萬物皆被一

掃而光。是的，所有一切，除了天主的王國，基督的救援，我們

可以說所有的受造物皆被付之一侶，就是投入「火」中焚燒。然

而，這「火」難道不是「 j爭化 J 的意思嗎？淨化所有的污染：罪

過邪惡的污染，荒蕪紛亂的污染﹔在經過強力的淨化之後，一個

「新天新地」脫穎而出，它是由基督的「苦難、死亡、復活」所

贏得了的。

基督的福音是一個「希望」的喜訊。天主已將永生的救援許

給了我們，我們的生活就應該與此永生的許諾遙遙相對。此喜訊

對我們的王軍境來說，無不適合，因此，我們應向萬物宣揚福音。

天主如此愛了我們，竟派遣他的獨生子降來人世。耶穌，我

們的救主，是成為血向的天主。這樣，基督就是新的亞當，是人

類的首生者。由於耶穌基督穿上了我們有罪的人性，我們全體人

類受到了祝望。人是由精神和物質結合而成，是整個受造物的縮

影，這樣，我們說：在基督內，整個受造物受到了祝聖，不是很

確當嗎？原來，所有的受造物，有形的，無形的，都是在他內受

造的。

我對安德烈魯萊夫畫的一幅聖誕像有所偏好。耶穌生在一個

山洞捏，黑暗的山洞像徵罪惡。聖母的輪廓狀如一個麥穗，象i鼓

麥子埋在地下死去，為結出新的子粒 o 賢士和天使叩首致敬，朝

拜萬物的元拾。周圍的石頭樹木，歡欣踴躍。石頭染著淺育的色

詞，還是蒙受祝福的光彩。這一切都在耶穌誕生中完成，而耶穌

之來是為獻作中悅天父的祭品。

福音的對車是整個人類和所有的受造之物。這意念充滿著青

春的氣息，正是綠色給人的感受！靈Mt輔導的目標是引領我們進
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入天主的富裕，並使基督的富裕在我們內冒升起來，因此，我們

的關懷不應局限於人類的福利，社會的正義，人際的共融，更該

推而廣之，遍及所有的受造之物。

官間有一種四度空間的自我反省：我與天主的關係﹔我對自

我的職責：我對他人的道義﹔我對萬物的態度。這反省確實觸及

我人的生活空間，應是我們靈修生活的幅員。

社會正義雖是流行的話題，也是人們嚮往的思想，但是很多

人唯恐得罪權貴，觸怒政要，寧願退避三舍，不敢涉足其間﹔不

少基督徒團體，也在不知不覺之中看樣學樣，隨遇而安，不間不

間。我認為這是不忠實的意識形態，不相稱基督徒的美名。近年

來，璟保問題漸受重視，但是它的內容要比社會正義複雜得多。

它牽涉到十分龐大的資金，極其複雜的科學資訊，以及整體和周

詳的評估和設計。我本人在探討臭氧層、原子能發電、遺傳工程

等問題時，屢次感到絕望與無助。因此，我建議大家回到大地是

天主園子的比喻，這樣，我們也許樂意加以點綴，妥為保護，好

好利用。我們不是固子的主人，天主才是主人，我們只是天主指

沛的管家。在這園子捏，我們可以用廣寬的胸襟析禱：天主是宇

宙和萬物的主宰：我們可以瞻仰大自然的壯麗：種類何其繁多，

結構何其神妙﹔我們可以窮究探討：萬物各有其獨特的本性，同

時互為唇齒，結合成為一個完美的整體。綠色的靈修有助於建立

和增進四度空間的關係：上連天主，反求自我，旁對他人，遍及

萬物，四面八方，無所不包。亞孟 o
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復活的靈修與大地的治療

Robert T. Sears, S.J. 若

用國祥譯

從事王軍保工作的人，從事治療工作的人，兩者因循的途徑往

往不同。前者囑意進化的軌跡、關注物物的相屬﹔而後者則著sfi:

受傷的個體，少涉及周區的事物。筆者是治療工作者，治療工但

卻逐漸轉移我的視線，自受傷的個體，伸展至四周的王軍境。在一

開始，受傷的個體，是我注意的對象：接著，為了瞭解導致個體

受傷的因由，於是我的視線轉向他的家族，試圖在個體生活的環

境中，找到具有破壞性的結構模式﹔直到最近，我才發現，具有

破壞性結構的王軍境，自身就有治療的必要。我作出這個結論，乃

根據以下的接個事實和經驗。

首先，一地所受的影響，第一來自該地所發生的事件，這是

很明顯的。聞名的治療工作者，巴巴拉﹒什雷蒙（Barbara Shle­

mon）就經歷過先人暴力遺留下來的惡果。她感到上天有意她在弗

羅里達（Florida）克利爾法特（Clearwater）興建一所治療中心。佢

是一年過去了，竟無法找到一塊土地。她與兩個問伴就一起祈禱，

懇求上天的指引。其中一個同伴忽然想起了當地的土著，她們就

回顧這塊土地的歷史，原來她們站立的地方，正是一個古戰場地。

在這半里，殖民者與土著，塞米諾勒（Seminole）族的印第安人，發

生激烈的爭奪之戰：結果，殖民者得勝，奪得了這塊土地，為數

一萬至一萬五千的印第安人，在這次戰役中被殺。她們於是舉行
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了一個修好的儀式，請求印第安人寬恕她們的祖先所幹的暴行。

事後的第二天，她們就物色到一塊十分理想的土地。事情那麼湊

巧，好像是上天有意借此表示，除非此暴行做了相稱的賠補，天

主不願賜給她們這塊大好的土地。後面，我將一談本人在芝加哥

的一次經驗，這裡容我簡單地帶起一筆。內戰時，道格拉斯管

(Camp Douglas）安在今日的 31 街、 33 街和茅舍圍林之間。在那

裡，約有 6000 名聯軍在非人的王軍境中死去。當我們到那裡去做治

療中斤禱的時候，我見到這塊上好的地段，仍舊雜草叢生，一片荒

﹛京。

其次，我們有些由實驗獲得的證據，顯示植物能夠記得 0 克

萊弗巴﹒克斯脫（Cleve Backster）是一位心電學家。皮膚的心電反

巷，便是 i~lj謊機的基本原理。一天，他忽然異想天開，把rn~謊機

的兩個電極，接在辦公室裡的熱帶樹上，開動機器，看看該樹對

割切有何反應。＠反應有是有，但沒有他想像中的那麼明顯﹔他

想不妨試試焚燒樹的枝葉，看看有何反應﹔當他一有這個意念的

暐候， j則謊機就起了劇烈的震盪’顯示了強烈的反應。看來，植

物能夠預感企圖的暴力。按著，他佈置了一個場合，為顯示植物

能夠作為一次破壞性事件的「證人」。他在實驗室內安置了兩株

植物，又挑選了六個人，每人給一張字（喔，其中一張寫著：進入

室內之後，向其中一株植物施暴，折斷它的枝條，腳踢它的樹幹：

其餘的五張則寫著：進入室內之後，注視兩株植物片刻，才然退

出。六個人照辦之後，給施暴的「目擊證人」接上電極，開動機

器，六個人再依次進入室內。當五個清白者進入的時候，沒有什

麼反應，但當施暴者進入的時候，就有了強烈的反應。從這實驗

看來，植物似乎能夠記得。＠

最後，便是著名家庭集體治療心理學家，肯思﹒麥高爾醫生

(Dr. Kenneth J\1cAll）的親身經歷。在一次海途中，遇到強烈的風

暴，那時，他乘的香薰船正在百慕達三角區。＠在該區，自幾百

年來，時有船隻、飛機神秘地失蹤，消失得無影無蹤。船掙扎著

向南方逃生的時候，一個鍋爐發生爆炸，不能繼續前進，只得隨
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著被迫漂流。品司後，風平浪靜，在萬錯無聲之中，他在盤中聽到

傳入陣陣嗡嗡之聲，單調低沉，如泣如訴。他以為是水手船員酌

思鄉懷家之調，出去探看，並沒有人唱歌。低頭思束之下，始發

覺該處水域原是一個慘絕人寰的屠場：奴隸的主人，為了收取保

險巨額，把他們認為不中用的奴牌，統統投入海中將其溺斃。他

於是想起了創世紀的章節：加音邀他的弟弟亞伯爾去田間，在那

裡襲擊他，將他殺死。天主對加音說：「聽！你弟弟的血由地上

向我喊冤。 J ( ~iJ 4:10）麥高爾醫生回英之後，就邀得幾位聖公會

的主教在不同的地點，為那些不幸的犧牲者，舉行聖餐禮儀。後

來，百慕達教區的聖公會主教，也舉行了同樣的禮儀。這年正是

1977 年。五年之後，即 1982 年，麥醫生的著作出版。在這五年之

間，沒有聽聞在百慕達三角區有失蹤的事件發生。

上面我所提出的事件，有的不可能以科學的方法，加以重覆

檢驗。但是這樣明顯的事實，足以支持一種想法，就是我們所居

住的大地，是活生生的，對在地面上發生的一切，在在作出不可

抗拒的反應。很相似譽為世間最高等受造物的人類，大地也刻賣

著過去歷史的創傷，背負著巳往慘劇的包袱。大地能夠獲得治療

嗎？如果我們人類協助大地自創傷中治療過來，這對大地有什麼

意義？我個人的信念是，耶穌復活的奧蹟，復新受造物的功能，

不只限於我們人類，也遍及整個大地。這裡’筆者嘗試給讀者介

紹一種靈修模式：以受造的萬物為主體，以耶穌的復活為核心。

以復活為核心的靈修

最近，瑪竇﹒霍士（Matthew Fox）出版了一本著作，題名馬

《以創造為主體的靈修》。該著作致力於喚起人們的意識，醒覺

歌頌創造的重要，並強調人們必須配合創造的服沖，積極地參與

化育的工程。霍士認為傳統的靈修是二元的，他名之為墮落／救

體的靈修。代表的作家有聖師奧斯定（St. Augustine）、師主篇的

作者托瑪斯﹒甘比思（Thomas a Kempis）、和近代的靈修學家且
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蓋萊（Tanqueray）等。傳統的靈修強調情慾、世物的危害，致力

修煉、克泊的必要。霍士辯稱，在傳統裡也存在著另一種對受造

之物態度較為積極的靈修模式。他指出這靈修在舊約所謂「雅威

典」的著作裡有跡可尋﹔代表的作家有：聖依萊內（St. Irenaeus）、

邁斯脫﹒厄克（Meister Eckhart）、以及近代的德日進神父等。這

些作家對萬物所抱的態度，基本上是積極的。在霍土看來，墮落

／救贖的靈修不大重視科學，卻以原罪和它的遺害作為注意的中

心﹔鼓勵擺脫世界，強調倫理性的自我克制﹔對世界大地，無意

主動地促使其演進，只是被動地等待末日的來臨。至於造化的靈

修則歡迎科學的發現，因為這是天主進一步的自我顯示：視萬物

為天主的祝福，強調人類治理愛護萬物的天賦使命﹔超過了倫理

性自我克制的層次，進入與大自然乳水交融的境界，因為確信宇

宙進化的步伐是朝著善的方向邁進。這是有意超越罪惡的意識，

而以心靈的成長作為關注的核心。霍士根據厄克的著作，提出心

靈成長的四個階段：一、與創造為友﹔二、與黑H音為友：三、與

創新能力為友，即是與我們內在的神性為友﹔四、與新的創造為

友，與宇宙萬物結局罔情的團體。筆者認同創造靈修所標榜的目

標，但不同意霍士斷然否定墮落／救贖的傳統靈修。不過，霍士

的著作猶如破曉的晨曦’給我一線之光，使我見到那些目標正在

藉著耶穌的復活一一實現。

德日進神父是第一個學者，喚起我們注意這些目標中的許多

要素。當德神父還是初學修士的時候，就向他的靈修導師表示，

他對靈修和科學有莫大的興趣。這位導師見識豐富，日光遠大，

讚許他的志氣，鼓勵他在這兩方面下工夫，深信天主願意人們見

到靈﹛︱苦和科學殊途而同歸。德神父有關進化論的說法，引起了當

代神學家的疑慮，認為他忽略了原罪的教義。為答覆神學家的質

疑，他在《人的現象》一書中加插了一個附錄，他指出在進化的

每一個層面，在在可以發現先天的遺毒，書中沒有提及，純粹是

為了敘事和討論的簡潔。舉一些遺毒的例子：在適應與生發中，

有失敗和紛亂﹔在新陳代謝中，有死亡和腐朽﹔在混沌中求秩序

時，有孤獨和焦慮﹔甚至成長本身也不能幸免這遺毒的陰影：為
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了克服物質的墮性和固守現狀的頑抗，必須不斷地堅苦奮門。至

於先天的遺毒，是否導源於一場歷史性的想劇，他沒有說明。他

刻意閻明的是，宇宙蘊藏著創新的種子，持續不斷地進化，到了

某一階段，出現了具有高度意識的人頰。具有自由的人類，必須

作出抉擇，在抉擇中我們帶動進化的腳步，並決定進程的去向，

或更好，或更壞。藉著自由的抉擇，人構成進化的「軸心」’帶

動進化，影響進化的進程。我們創造了文化和「歷史」’是的，

卻又受到自身創造出來的文化和「歷史」所影響。只需觀察我們

創造出來的科技世界，就可以見到我們的生活模式、我們獲得的

知識，無不受到科技的左右。我們面對更新的可能，接受創新的

挑戰。然而新的創造受制於舊的流俗：消費主義是時下的潮流，

一再提升消費的水準是普遍的嚮往。這樣，還能有什麼可以作為

策動演進的動力？

歷史牽制進化這個事實，促使我比霍士更鄭重地正視原罪的

教義。即使我們承認奧斯定所演釋的原罪教義必須加以重估，但

是，無論如何，人類所作出的邪惡抉擇有其歷史的背景，這一事

實，確有聖經作為依據。因此，只談改變時下的潮流態度，顯然

不足，因為現在的抉擇受到過往抉擇的牽制。我們的先祖需要治

療，受到先祖污染的大地也需治療。然而，單靠對創造的歡呼歌

頌，不足以治療大地。因此，我們需要救贈。而我們所需要的救

贖，應該能夠使我們擺脫萬物的污染，同時不應使我們與萬物分

離﹔又應該賦予人類淨化萬物的能力，為能與萬物結為一體。此

外，救贖的功效不只限於人類，也應遍及整個宇宙。耶穌的復活

不但洗淨了宗徒的罪污，更使他們煥然一新，又團結他們，形成

一個愛及萬物的強力團體。耶穌復活的更新功能，是否也及於整

個大地？我們看看罷！

70 神思第 1 7期



救恩史的階段

佛洛伊德（Freud）和容倍（Jung）兩位學者的研究工作都有這

麼一個假設：一個人的成長是整個生物進化的縮影，就是從一個

水生的單相胞，進化至生理生命和心理生命的快速過程。這種看

遠無需視為相反創造的教義，因為整個進程本身就是天主的創造

工程，而成長的每一個階段，正好具體地描寫了創造工程進行的

實況。筆者發現，個人心靈的成長歷史也正是整個救恩史的縮影。

耶穌復活是救恩史的高峰。不過這意義只有在救恩史的背景下才

能夠充分了解。容我把整個救恩史劃分為五個階段，就是：一、

可期的信仰（敬拜稚戚的信仰）﹔二、家族的信仰（敬拜上主的信

刊／申命紀的信仰）﹔三、個人的信仰（流亡先知的信仰／約伯的

官仰）：四、團契的信仰（依撒意亞先知書 53 章預見的信仰，首

.~於耶穌的信仰）﹔五、使命的信仰（五旬節啟示的信仰）。＠

我們就從個人的信仰那個階段開始。厄則克耳先知書 18 章引

弔一旬流行的俗話說：「你們有這樣流行的俗話說：「祖先吃了

盟葡萄，而子孫的牙酷倒。』」（則 18:2）接著，先知又以上主的

名義發言說：「在以色列決不能再容許這俗話流行。所有的生命

都屬於我，祖先的生命與子孫的生命金屬於我。」（則的：3-4）以

民的生活向以西乃山的盟約為歸依。這是有條件的盟約，條件是：

「如果你們遵守我的約法，你們將是我的子民。」但是以民沒遵

守約法，破壞了盟約，於是雅威把盟約撤銷。然而在撤銷舊約的

同時，宣告了「新約的許諾」 o 稚威說：「我要將我的神賜於你

們五內，使你們道行我的規律，↑各守我誡命，且一一實行。」

（則 36:27）信仰的個人化是個人努力的突破，就是人以個體的身份

主動地轉向天主。我本人在德國讀神學的時候就有過這樣的經驗。

那時，我感到消沉沮喪，於是研究佛洛伊德以求解脫，結果徒勞

無功。之後，一篇文章我把引向依撒意亞先書，我讀到寫於流亡

期間的一段：「你們不必追念古代的事，也不必回憶過去的事！

看哪！我要行一件新事...... J （依的：18-19）換句話說，治療乃來

白天主朝向前方的創造，而非成於自我彌補已往的過錯。
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在突破的剎那，我見到遵守法律（家族的信仰）再也不能法

足我心靈的需要 0 家族的信仰有云：「對於恨我的人，我必在子

孫身上追罰他們祖先的罪惡，直到第三代，第四代﹔對於愛我、

守我誡命的人，我對他們施行仁慈，直到千代。」（申 5:9-10）這

是說：在人遵守法律的努力瓦解之前，在天主新的創造介入之前，

人類的歷史王軍境，不論向惡向善，是從上而下代代相傳的。但是

遠在人們致力於遵守法律之前，人們已知道信賴雅威，為獲得三

命。（雅威的信仰，見創 2:3 ﹔ 12:1-5 ：寫於達味年代的章節）然三

普遍性的信賴，引起與異族通婚的流俗，導致雅威信仰的變言

（缺乏了堅定明確的信仰，均能產生這樣的結果），於是受到上三

先知的指責（家族的信仰、申命紀的信仰）。即使在流放的年代，

維持上主信仰的努力，亦屢見不鮮。

一旦我們領受了雅威之神，必然也願意他人擁有。寬恕我干

的仇人就是以此付諸實踐。寬恕仇人首見於耶穌，雖然依撒意：竺

知在上主僕人之歌中已經提及（依 53 章），但早為人們所遺忘：

毫無條件的寬恕仇人可以使我們忠於信仰，即使面對著不忠實t

近人。耶穌就是以此寬恕之道對待了以民，以致為他們捨身殉道：

霍士﹔笠、像中的同情團體，就是以此為基礎。

最後，結合於天主的生活，藉著五旬節聖神的大能，生發了

嶄新的共融團體。就是在聖神的運作之下，耶穌的死亡與復活冥

起了生氣蓬勃、自我流溢的團體，它開向所有生靈，及於宇宙夏

有。本人認為，整個大地之終必獲得治療，乃由耶穌復活所策主

的進化的果賞。

進化的起點和終點是使耶穌自死者中復活的天主。天主不手

是創造的準則，也是耶穌生／死與復活的準則。「誰看見了我﹒

就是看見了父 o 」（若 14:9）發乎愛，天主忍心為我們交付了他~

獨子﹔因著耶穌的自謙自卑、服從天主，自我施予的聖神受到主

發、顯示於人世。由此，天主對外自我顯示的面貌，是一個發于

愛而自我施予的團體。這就是世界創生和進化的準則。
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每個進化的階段可見於耶穌的一生，但是在人的生命中，它

們以週期性的方式逐一出現。不論個人，或者團體，均可以取得

突破，進入新的階段。但之後，又能退回到以前的階段。我相信

這一情況就發生在教會之內。當以民固執地拒絕皈依，基督的福

音便傳入與選民不相往來，並對領受天主救恩毫無準備的外民異

族。那時，聖神的恩寵豐富，愛德洋溢。之後由於多元的神恩，

導致分黨結沛，格林多教會便是其中之一。於是，為了紀律的需

要，多元化的神恩和自我分施的寬恕之雯，為法規的遵守所取代

（家族信仰階段）。組織與治理取代了治療，再一次成了關注的中

心。今日，我相信寬恕的醒覺和治療的意識已漸漸自家族信仰的

模式中冒升起來，步步走向耶穌的時代信仰的階段。

人類家庭的治療

為瞭解復活帶給我們治療，我們必須回顧罪惡的歷史。舊約

雅威典的作者率先把我們還祖的罪惡作為描寫的對象，他們首先

用當時代（達昧時代）人的眼光來加以觀察。那時一個統治和剝

削的時代，也是一個不忠於雅威的時代，君王與異族通婚，引進

偶像那神，王室明爭暗鬥’導致四分五裂。於是反省自間，如果

雅威無限美善，怎能容此發生？反省的結論是：這是自由抉擇的

結果，人自願背棄天主，失信雅戚。（見創第 2第 3 章）人原是天

主造化的結晶，由土形成，賦有為受造物命名（因此，也有治理）

的權力，並肩負馴服大地與維持其秩序的使命。萬物屬人的權下，

而人屬天主的權下。但是人寧願依照自己喜好任意妄為，不但躲

藏自己，避見雅威，更彼此指責，互相疏遠。天主懲罰他們，厄

挂要依戀她的丈夫，也要受他的管轄，大地要生出荊棘葔黎，他

們一生必須汗流滿面，才有飯吃。雅威典作者有關原祖失足的描

寫是一則象徵性的故事，意思是說，人類原受命為維護與治理大

地的管家，但是他們一旦背棄了天主，創造的恨源，勢必要採用

權威、強暴與武力。
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再者，原始的失足犯罪又不斷重演。加音由於自己的祭獻木

受悅納，心生嫉妒，擊殺了他的弟弟亞伯爾。統治、仇恨、以及

社會和情慾方面的罪惡代代相傳下去，直到雅威典作者的年代 c

在他看來，解救之道唯在於重拾對天主的信賴，一如他們的還在

亞巴郎。（創 12:1-5）但是，擺在眼前的事實，以民恢復對天主缸

信賴已經無能為力。雖然天主之神一再許給以民，為使他們遵守

天主的盟約。但是數個世紀之後，同樣的妒忌和仇恨再次發生，

這次要變本加厲，針對了天主流遣的獨子，結果把耶穌送上了十

字苦架。然而就在這時，代代累積的罪庫，在他周圍爆發，天在

地震，猶如進行一次徹底的清除。原來人類的治療於是開始了＝

啟動這治療的，並不是對慈善的天主簡單的信賴，而是耶穌在在

受人類罪惡的毒害時，以樂意寬恕的意志，對天主發出無限的信

賴。這是一個新世代，取代了舊的世代，它的完成，只能在一定

的條件之下，就是：它必須被充分瞭解，它必須被樂意接受，它

必須包含寬恕的誠意。這正是一個我們可以用來瞻仰耶穌復活奧

蹟的角度。耶穌生而為人，承受了以民的傳統誘惑（見他的受洗

「以完成全義」﹝瑪 3:14﹞、他的受誘﹝瑪 4:1-11﹞），卻以對天主的

服從信賴勝出。藉著天主的大能，他向怒海發號施令，對無花果

樹立下判詞，但甘願承擔了以民領袖和羅馬官兵的仇恨。他以死

亡作為信賴天主生活的巔峰，卻藉著他的復活，遺發聖神，以繼

續他與宗徒同居共處的嶄新生活。亞當由於不信，丟失了蒙召自七

生活﹔基督予以重建，但重建的基礎並不是原始的創造，而是由

復活所發韌的新的創造。這是說，世界之再次獲得天主的寵幸，

並非恢復舊觀（舊創造的原始秩序），而是新的寵召（耶穌復活的

新秩序）。耶穌的復活促成了世界的復新和重建，這層意義必須

正確地瞭解，試說明於下。
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耶穌復活

第一、耶穌復活是一件臨在這個世界中的事件。認為復活只

是耶穌在他世所領受的賞報，這種想法並不少見。此想法給人的

印象是：耶穌終於成功了，我們既有表樣在先，應該踏著耶穌的

足跡，加緊努力，以期掙得同樣的賞報。這樣耶穌復活超越這個

世界，與世間萬物沒有多大關﹛系。然而聖經給我們的印象很是不

同。五旬節日伯多錄宗徒的宣講明白指出，聖神的恩賜是耶穌被

「立為主，立為要在西亞」（宗 2:36）的記號。這是說，復活使耶穌

成為萬物的主。保祿說得更加清楚：「天主使萬物都屈伏在他的

腳下．．．．．．萬物都屈伏於他以後，于自己也要屈伏於那使萬物屈伏

於自己的父，好叫天主成為萬物之中的萬有 o 」（格前 15:27-28)

這個信念可見於最初的信經：「耶穌基督是主」（斐 2:11）耶穌復

活不但不把耶穌與這個世界隔離，正巧相反，使耶穌與這個世界

的關係更形密切，他被立為萬物的主，統攝萬物，建立神圈，使

天主成為萬物中的萬有。

第二、耶穌復活是此時此地的事件。認為耶穌復活只是已往

的歷史事件，這是另一個誤解。耶穌復活是耶穌回歸天主，也是

萬物回歸天主，與天主新的結合。既然天主是永遠的此時此地，

復活也是永遠的此時此地。因此復活觸及所有的時間與空間，就

是觸及每一個和所有的受造之物，加深它們的信心，增強它們的

期望。復活並非時空間的一點，它充塞時空，超越時空，遠在天

邊，近在目前，只需呼求我主，即垂手可得。

第三、耶穌復活不只限於精神，同時包括物質。每一次復活

顯現無不可見可間，可摸可觸：他祝賀平安，叫人勿驚：他吃魚

嚼餅，出示肋傷﹔多熱觸摸他的傷口，婦女抱住他的雙足。德日

進神父稱復活為世界的新「鬥」，即是新的基礎，在上面集合信

者建成一個新的「身體」’這是一個新的家族，不是由於血統，

也不是由於文化，而由於信耶穌是我們的主，並藉著天主聖神的

德能。既然這是一個物質的事件，自然深入物質的領域，即是深
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入我們的大地，真如保祿宗徒所說：「因為天主樂意叫整個的匡

滿居在他內，並藉著他使萬有，無論是地上的，是天上的，都與

自己重歸於好，因著他十字架的血立定了和平。」（哥 1:19-20)

第四、因此，在耶穌復活內，整個創造有了新的開始，萬牧

成了新的受造之物。這就是治療的最後基礎了。治療並不只是治

療過去的創傷，也不是父母對于女的再陶育，而是嶄新的創造，

真如依撒意亞先知所教導的：「不必追念古代的事，也不必回憶

過去的事！看哪！我要行一件新事...... J （依的：18-19）治療的文

量來自專注天主那萬古常新的創造之力，並非看眼於自我的問題三

天主的愛治療我們失去了信賴。天主的愛賦給我寬恕的力量，使

我們突破以牙還牙的家族信仰的階段。耶穌身為「新亞當 j 的事

實於此昭然若揭，因為他的復活使我們與天主的創造再次掛鉤，

並作了天主新家庭的基石。耶穌白天主領受了生育繁殖’充滿六

地，管理飛禽游魚，爬蟲走獸的命令，治理大地，維持大地秩序

的命令。他被立為主，就賦有創建新秩序的能力。

這裡’德日進神父邀請我們注意進行中演化的三大原則，前

是：一、類分化﹔二、內在化﹔三、團體化。在每一個演化的f

階段，例如：以感覺為取向的細胞，以思維為取向的細胞，莫不

由簡單而造為複雜，由分化而出現區別，繼而達到獨立的運作，

取得單元的自由，然而這一切都在大個體的背景下完成。如果復

活是發白天主的新創逞，同時也是創造的終點，這三個演化的原

則應發揮到極至。是不是如此呢？確實真是如此。天主之神佈施

「分化 J 之恩，「為建立身體 J 0 「分化」和「團體」這兩個因

素在初期信者的團體裡至為明顯，一如宗徒大事錄所記載的，它

們是信者響應聖神感動所產生的果實。聖神賜給我們天主子女的

自由，引領我們深入真理。復活的德能在我們心靈的深處運作，

號召並誘導我們溶入耶穌，聖神，造物主的生命，結成無可言渝

的團體。

第五、最後，藉著參與復活耶穌的生命，我們分享主耶穌治

療的德能。耶穌所行的神蹟顯示了他主宰物質的能力，這能力與
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自死者中喚起耶穌的能力沒有區別。我們將「作更大的事業。」

（若 14:12）耶穌向怒海發號施令的權力，（瑪 14:22-23）耶穌對無花

果樹立下判詞的權力，（瑪 21:18-22）依照福音的語氣，擁有這兩

種權力並不限於耶穌。因為耶穌抱怨宗們「寡信」’並說如果他

們的信德有芥子那麼大，即使對一座山說：起來，投到海中！也

必要實現。保祿說：「如果我們與他同死，也必與他同生﹔如果

我們堅忍到底，也必與他一同為玉。」（弟後 2:11-12）保祿又說：

「如果因一人的過犯，死亡就因那一人作了主﹔那麼，那些豐富

地蒙受了恩寵和正義恩惠（即耶穌復活的恩寵）的人，更要藉著

耶穌基督一人在生命中為王了。 J （羅 5:17）耶穌的門徒與耶穌為

玉，王權的範固不但限於信者，更及於整個世界（宇宙）。我們

與耶穌為王，這王權不來自我們自身，而是通過了聖神，受自耶

穌復活的德能，「因為離了我，你們什麼也不能作。」（若 15:5)

由此，依照聖經的說法，在創世之初人類撞享的恩惠一一一例

如與天主的親切關f系，治理欣欣向榮的大地，男女互為伴侶的幸

福，生育繁殖、祝福俊代的權能一一由於亞當厄娃的違命犯罪，

全部失去，然而因著耶穌的死亡／復活，得以恢復。既為治療了

的新人，我們就應該由復活的德能而生活，不只是回復原始的境

界。因復活的德能而生活有以下接個特色：一、最基本的是以主

耶穌為生活的中心’與耶穌建立起個人的密切關係﹔二、是超越

情感的忠實堅貞，如我們的主耶穌基督雖然感到本性的抗拒，仍

忠於父的意旨，接受痛苦和死亡﹔三、是超越失敗的集體活力，

如五旬節後的宗徒團體，充滿著積極和創新的活力﹔四、是超越

解體的整合力量，如宗徒治療病患的能力﹔四、是基於永生信念

的視死如歸。復活與創造的分別，主要在於創造只運作於事物的

伊始，不涉及已往的事件，可稱之為「原始的祝福」﹔而復活的

德能則藉著寬恕己往的罪過、治療過去的創傷，使整個事物煥然

一一新，成為新的造物，可以名之為新的創造。霍士的心靈成長四

階段：與創造為友，與黑暗為友，與內在的神性為友，與新的創

造為友，與筆者的社會演化四階段不謀而合：初期和家族的信仰

相對與創造為友：個人的信仰相對與黑暗為友：團契的信仰相對
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與創新的能力為友：使命的信仰與新的創造為友。霍士只是不提

歷史的背景而已。耶穌復活的妓果就在使此成長的過程成為歷史

的事實。因為耶穌負起了我們導致死亡的抉擇，在天主內給信賴

他、接受他寬恕的心靈賦予創新的能力，俾能煥然一新，成為嶄

新的受造之物。然而，所有的受造之物「都懷有希望，脫離敗壞

的控制，得享天主子女的光榮自由。」（羅 8:20）此時此地，耶穌

復活的德能已在我們內運作。（哥 3: 1）我們豈不應該成為治療大

地的工具，還給大地天主子女的光榮自由？

治療大地

如果我們決定認真地與基督一同復活，並有意整頓、治療大

地、為大地修女子，就必須知道此生活的一些原則。

第一、我們必須嚮往基督的「勝利」 o 復活使受造物與天主

和好，與天主復合如初。耶穌降生為人，人與萬物息息相關，他

的死而復活亦攜帶萬物投入天主的生命。因此，萬物之獲救已成

定局，雖然我們不知道究竟如何完成。這是治療析禱的基礎，而

耶穌亦是治療的泉源，也是我們的導師，理應求他教導我們如何

與他合作，為治療我們的大地。

第二、我們的展望視界和想像能力，應領受神園的洗禮。信

念影響未來。信念不只是理性的行為，也包括感受、意志和想像

在內。耶穌施教的開始，就宣告「悔改並信從福音」 o 悔改就是

改變心思，接受福音。治療析禱之屢告失敗，因為我們沒展望，

沒有信心，也不想有所改變。譬如我們為病人析求康復，同時卻

為了他的病痛而怨聲嘆氣。我們護理病人，卻不展望他的康復，

也不為病況的好轉而感謝天主。我們最需要的治療也許就是對天

主的慈愛全心全意的信賴。作為治療者是做天主施展創新力的管

道，要是我們心中滿是憂慮和恐懼，我們口口聲聲析求天主賜以

治療之恩，而我們所信的實際上是治療的反面。精神界有一條公
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律，我們信什麼，就產生什麼。我們實在需要天主治療我們的寡

信，增強我們的信心，深信天主願意，也能夠賜福大地，同時也

深信我們賦有作有效治療折禱的能力。

試舉一個有趣的例子。 1982 年，基督教心理治療協會在聖地

牙哥（San Diego）召開常年大會，在會議中巴巴拉﹒什雷蒙講述

了一次治療析禱的經驗。她和一些同伴在蒙大那（Montana）給一

百多名土著指導一個治療的過省。有一股旋風正在從遠處朝向他

們的方位移近。在開始，為了不想有人受到傷害，有意解散隊伍，

退往庇護之所。但是在解散之前，做了徵求天主指引的析禱，在

析禱中他們蒙受天主的指示，要求主教大人折求天主令旋風繞道

而過，同時卻要求順道帶來少許雨水，為－ i先他們的場地。主教

雖然不習慣這類析禱，但是仍應他們的請求，擬就了一篇禱詞，

接著舉行治療的彌撒。以後的經過完全依照禱詞的要求，連少量

的雨水也不例外。當時隊伍中有一位新聞記者，因此，這一事件

成了當地一張報紙次日的標題新聞。什雷蒙尚有別的許多例子。

@ 

第三、促成治療的是天主的愛。我們越充滿天主的愛，越樂

意慷慨地寬恕，也就越能作為天主實施各種治療的管道，包括復

健大地在內。如果我們在心中深藏著怨恨和仇視，就阻塞了天主

治療的通道。這樣的例子俯拾即是，這裡有一個現成的。這是道

明會士吉拇﹒伯克神父（Fr. Jim Burke. O.P.）的親身經歷。在一

次退省的分享中，一位修女發言，說她討厭底特律（Detroit）這個

傷風敗俗的大都市，心中憎恨它已有好多年了，不過從現在開始，

她已定決心要愛上它。伯克神父感到修女的話好似一把利刃，直

刺他的心坎，引起他對該都市產生莫名的厭惡，以後每次想到大

都市的傷風敗俗，底特律這個名字就湧上他的心頭。後來在一次

懺悔的儀式中，請求天主寬恕他對底特律的厭惡和判斷，並求指

導他應採取怎樣的適當態度。于斤禱的結果是十分明顯：在以後的

幾年捏，他被邀請在底特律指導退省或施教佈道，不下五十餘次

之多，在這之前，幾乎一次都沒有。愛的寬恕給天主敞開施愛的
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大門。當我們為大地折禱之時，先應析求天主寬恕所有剝削和傷

害大地的人士，也要為自己析求，因為也許有意無意地懷著有f喜

愛德的厭惡和成見。治療犬地的，不是抱怨、懷恨，也不是望洋

興嘆，而是愛的寬恕和信賴。

第四、在進行個人的或大地的治療時，我們發現有礙治療的

阻塞，多次是已往的邪惡。上面我曾提及，土地似乎能夠記得在

它上面發生過的邪惡，而同樣的邪惡又在同一地點多次連續不斷

地重現。我們的一個治療團體應邀為內戰期間芝加哥道格拉斯營

內死去的士兵作治療的析禱，析禱在軍營的原址舉行。我們從歷

史的記錄中得知，有六千餘名聯軍士兵在非人的王軍境下死去。軍

營的原址位於芝加哥今日的 31 街、 33 街與茅舍圍林之間。這是

一塊適於興建大廈的大好土地，在慘劇發生之後足足一個多世紀，

仍被棄置一旁，雜草叢生，一片荒蕪，目擊者無不嘖嘖稱奇。在

舉行折禱之後，我們感到許多亡魂的合怨獲得釋放，但仍不能確

定是次析禱能產生怎樣的效果。三年以後，我們途經該址，喜見

一套綜合性的大廈正在興建之中。上面我也講過肯思﹒麥高爾醫

生的親身經歷和為百慕達三角區所作的治療析禱。在以後的五年

捏，不間有神秘的失蹤事件發生。除此之外，他尚有別的許多類

似的經歷。我們曾應邀為許多人為的災禍地區作治療的析禱，例

如亞拉莫（Alamo），這是方濟各會在美國得克薩斯州聖安東尼奧

的傳教區，於 1836 年得克薩斯獨立戰爭中被墨西哥佔領﹔北愛爾

蘭爭端中多處受害的地區﹔芝加哥市若干黑手黨和恐怖份子肆虐

的地區﹔以及其他類似的地區。今日的濫用和剝削很可能可以追

溯到已往的睬悶和殘暴，如塞米諾勒印第安人的被殺，甚至教會

在過去所犯下的不義，如十六、十七世紀加於女巫的審訊和極刑。

總之一旬，用於治療人的原則，也可以應用於治療大地。聖

詠有言：「蒼天確實是上主的蒼天，上主給世人賞賜了塵寰。」

（詠 115:14）大自然，一如我們人類，均被置於我們的照顧之下，

要我們加以珍惜愛護。天主允許大地變成一片荒涼，也許是為了

讓蒙召為天主子女的，一睹罪惡在我們自身之內所造成的荒涼是
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怎樣的景像。基督藉著他的復活與被立為主，已給我們贏得了為

大地的康復作治療折禱的能力。但是，還給大地天主子女的光榮

自由呢，抑或毫無顧忌地繼續加以躁捕，要由我們自己來決定。

要求我們什麼

維護大地的工作要求我們做什麼？試列舉如下：

第 a 、正確的資料有助於做適當的折禱。＠阿格妮絲﹒桑福

德（Agnes Sanford）為聖安德E斯斷層的an Andreas fault）析禱之

前，先收集有關的資料：地殼如何膨脹而產生新的土地？斷層裂

開時斷層邊泊的土地如何陷落？弄清楚情況之後，她析求地殼不

要停止移動，因為如果停止了，將在其他地區造成災難﹔她也折

求不要一次巨大的移動，而分為多次輕微的移動，這樣不致造成

慎害。如果我們析求天主治療大地，最好先知道我們向天主要求

什麼。我們是否要為國家的領袖析禱，使他們明白珍惜土地的重

要？我們是否應為工廠的主管析禱，使他們了解他們的作業對周

圍的王軍境有什麼影響？在不知怎樣做的時候常可以請求天主的指

導。

第二、我們需要加深認識治療折禱的力量。每一個人多少體

驗到天主的愛和寬恕，都可以做治療的析禱，就從日常平凡的事

上開始罷。這？斤禱其實就是擴散天主的愛和寬恕及於1示，心目中的

對象，例如一花一鳥﹔再擴展及於更大更多更重要的事物，例如

囝固叢林﹔受傷者，賜以治療，壯健者，賜以欣欣向榮。中斤禱而

見不到預期的結果，不妨對下列各點反省一下：是否深信天主願

意這事？是否堅信天主願意首肯你的析禱？你的折禱是否符合天

主的計創？你的折禱是否配合周圍的場合？（正當苦旱大家期望

雨水的時候，析禱天主賜你一個風和日 1麗的郊遊？！）天主愛的

直︱﹞生力無限無壘，天上地下一切的權力都交給了耶穌，而我們是

耶穌行使權力的通道。所以讓我們學習成為良好的通道，以便作
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有效的治療祈禱。

第三、再推展你的關懷及於廣大的地區，例如一個域市、一

個堂區。阿格妮絲﹒桑褔德曾應邀為若干城市作治療的祈禱。你

不妨挑選大都市裡的某些地點，如市政廳，娛樂場所，青年中心

等處：這些都是值得關懷的地方。展望天主的愛給這些地方帶來

平安，消除不義．．．．．．批評抱怨只是浪費精力：我們批評抱怨的，

正是我們製造出來的東西。倒不如培養建設性的態度，就是懷著

絕大的信賴，展望預期的安樂，中斤望天主的大愛，施展治療的德

能。我們自目前的事物開始，同時放眼天下，關懷整個宇宙。

話語

聖詠唱道：「蒼天確實是上主的蒼天，上主給世人賞賜了塵

寰。」（詠 115:14）不幸，我們妄用了天賜的塵實，把大地佔為己

有，真如葡萄園戶的比喻所描寫的，把天主派來的獨生子，大地

的承繼人殺害了。然而天主沒有誅滅我們，反而給我們敞開了康

復的大門。藉著復活基督之神的德能，我們得與天主攜手合作，

參與創生的工程。我們每天誦念天主經：「．．．．．．願你的國來臨，

願你的旨意奉行在人間，如同在天上。」在天上，天主為王，統

治一切，十全十美﹔在地上，我們期望天主也帶來生命、和平、

秩序和正義。然而我們的期望是否實現，要看我們是否能夠成為

天主愛和寬恕的通道。阿格妮絲﹒桑褔德愛用電燈的比喻：天主

是電源，耶穌是變壓器，我們是電燈抱﹔若要燈泡發光，電源與

變壓器之間，變壓器與燈泡之間，必須接上電線。再者，一盞燈

泡可以照亮一個房間，若要照亮整座大廈，甚至整個域市，就需

要許許多多燈泡。天主把大地交給我們，要我們管理，又給我們

提供了能源。我們已具備足夠的條件，可以使大地煥然生光，充

滿活力，使病弱者恢復健康，只需接上電源，就是日益日月瞭創生

進化之道，悟解治療康復之理，並與創造之主取得密切聯繫’作

為天主施展創生力的通道。

（本文譯自 Robert T. Sears, S.J., "Resurrection Spirituality and 
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Healing the Earth '; Review for Religious‘ 

March/ April 1990, pp.163-177). 

詮釋

Vol. 49, N o.2, 

CD See Peter Tompkins and Christopher Bird, The Secret Life of 

Plants (N.Y.:Avon Books. 1973), chapter I. 

CID Ibid, pp.24-25. Backster admitted the plant could have picked 

up guilt feelings in the culprit. but since it was for science he 

likely had none. 

®See his Healing the Fami/v Tree (London: Sheldon Press, 1984), 

pp.59-61. 

©See my "Trinitar泊n Love as Ground of the Church ." Theologi-

cal Studies司 vol.37, no.4 Dec. 1976, pp.649-679 where I develop 

this argument. and ’，Heali時 and Family Spiritual/Emotional 

Systems," Journal of Christian Healing, vol.5, no. l ( 1983 ), pp.10-

23 司 where I apply the five stages to healing family systems. 

@See Agnes Sanford, Creation Waits (Plainfield, N.J.: Logos In­

ternational, 1978) for several of her examples. 

@See W.R. Parker and E. St. Johns Dare, Prayer Can Change 

Your L社（Prentice-Hall Inc., 1957) where they give results 

from three self-chosen control groups 一－ prayer only, therapy on­

旬， and prayer and therapy 一－ and found that the prayer and 

therapy group improved by far the most, and prayer alone the 

least! They concluded that psychology (understanding) was 

needed to guid巳 the pray巳r.
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追尋失口音

一一閱讀聖經，默想聖經一一

不少聖經的章節是互相呼應的。把這些章節放在一起閱讀 ，

有助於我們默想聖經 、 體昧聖經。這樣閱讀聖紹 ， 聖經自身將使

我們更深入地了解聖經。



上主，我們的主！你的名號在普世何其美妙！

你的尊榮在天上彰顯光耀。（詠8:2)

高天陳述天主的光榮，

穹蒼宣揚他手的化工。

高天的上主，具有大能，

壓倒滔滔洪水的巨聲，

沖散汪洋大海的技峰。

大地是屬於上主的。

看天與天上的天，地和地上的一切，

都屬於上主你的天主。

上主，你的化工，是何其浩繁，

全是你以智慧所創辦，

你的受造物遍地充滿。

詠19:2

§7}:93:4 

出 9:29

申 10:14

§lk 104:24 

由赤子乳兒的口中，你取得完美的讚頌。（詠8:3)

上主為王，以尊威作衣冠。

上主為王！願大地踴躍。

願詰天歡樂，願大地踴躍。

江河拍手鼓掌，山岳舞蹈歡唱。

我的靈魂，請你向上主頌讚！

上主哉的天主，你偉大無限，

詠93:1

詠97:1

已永96:11

詠 98:8
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仿、以尊貴威嚴作你的衣冠。 詠 104:1

惡人雖然蒙受了憐憫，仍然不學習正義，

在世上依然顛倒是非，毫不顧及上主的威嚴。 依26:10

全球看見了我們天主的救恩。

因此，普天大地，請向上主歌舞。

唯獨你是上主，

是你創造了天，天上的天，和天上的一切軍旅，

地和地上的一切，海和海中的一切，

是你使一切生存：

天上的軍掠常在你前跪拜。

請你們讚美上主的名字，

因為只有他的名字高貴，

他的尊嚴遠遠超越天地。

智慧開了啞巴的口，使嬰兒的舌伶俐菁言。

父啊！天地的主宰！我稱謝你，

因為你將這些事瞞住了智慧和明達的人，

而啟示給小孩子。

這些人若不作聲，石頭就要喊叫了！

詠98:3-4

厄下9:6

：永 148:13

智 10:21

玉，再 11:25

gg19 ;40 

我仰觀你手指創造的穹蒼，和你在天上佈置的星
辰月亮。（詠8:4)

你們舉目向上，看看是誰造了這些呢？

是他按照數目展開了他的萬草，
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按照次序一一點名，

在這強而有力和威能者前，

沒有一個敢缺席的。

是他命閃光發出，閃光即發出﹔

他一召回，即顫慄應命。

星辰各在自己的崗位閃爍，喜形於色﹔

他一召喚，隨即答說：

我們在此！向自己的創造者欣然閃爍。

碧空青天，是高空的美麗﹔

蒼天的景色，光耀壯觀。

太陽升出，發散熱氣。一一

的確是至高者奇異的化工！

高天是屬你的，厚士也是屬你的，

寰宇及其中的一切是你奠定的。

你創造了南方，創造了北方，

大博爾，赫爾孟因你而歡暢。

上主造成了蒼天。

威嚴與尊榮，常在他的面前，

權能與光耀，圍繞他的聖壇。

因天主的一句話，詰天造成﹔

因上主的一口氣，萬象生成。

他一發言，萬有造成，

他一出命，各物生成。

星辰訂數目，全由上主制定，

ft\40:26 

巴3:33-35

？惠43:1-2

詠89:12-13

詠96:5-6

§:ik33:6 

詠33:9

追尋去。奇 87 



星辰的稱號，也都由他命名。

我們的偉大上主，威能無比，

他所具備的智慧不可估計。

星辰－起歌詠’天主的眾于同聲歡呼！

他的慈愛瀰漫大地。

人應敬畏他。

請你們在天上讚美上主，

請你們在高處讚美上主！

太陽和月亮，請讚美他，

燦爛的詰星，請讀美他！

天上的詰天，請讚美他！

請你戶口觀蒼天，數點星辰，你能夠數清嗎？

2永 147:4-5

約38:7

詠33:5

約37:24

2永 148:1

且永 148:3-4

創 15:5

世人算甚麼，你竟對他懷念不忘？人于算甚麼，
你竟對他眷顧周詳？（詠8:5)

在起初天主創造了天地。 車iJ 1:1 

天主看了他造的一切，認為樣樣都很好。 創 1:31

上主，世人算甚麼，你竟眷顧他，

人子算甚麼，你竟懷念他？

人是甚麼，人有甚麼用途？
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人為天主能有甚麼益處？

明智人只能於一己有益。

是我造了大地，又造了地上的人。

他於創世以前，在基督內已揀選了我們，

為使我們在他面前，成為聖潔無瑕疵的。

上主卻住在自己的聖殿內，

整個大地在他面前都應肅靜。

在我主上主面前要肅靜。

凡有血肉的，在上主面前應肅靜！

上主簡選了你們侍立在他面前，

為奉事他，向他焚香。

約22:2

依45:12

弗 1:4

哈2:20

素 1:7

區2:17

編下29:11

你竟使人稍微遜於天﹛吏，以尊貴光榮作他冠冕。
（詠8:6)

讓我們照我們的肖像，按我們的模樣造人。 高lj 1:26 

其實上主造了人，原是不死不滅的，

使他成為自己本性的肖像。 智2:23

天主又把自己的靈光放在他們的心中，

為將自己偉犬的工程，顯示給他們。

我讚美你，因我被造，驚奇神奧，

我的工作，千古？萬~；， ! 

1曹 17月
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我的生命，你全知曉。

上主，你既以我的化工使我喜悅，

我就因你雙手的一切工程歡樂。

上主，你的工程是多麼偉大微妙，

你的計劃是多麼神秘玄奧！

無理性的人，不會明白這事，

愚昧的人，也不能領略這事。

愚妄的人心中說：「沒有天主。」

因為我們認識了那藉自己的光榮和德能，

召叫我們的基督，基督天主性的大能，

就將各種關于生命和廣敬的恩惠，

賞給了我們，並藉看自己的光榮和德能，

將最大和寶貴的恩許，

在逃脫世界上所有敗壞的貪慾之後，

能成為有分於天主性體的人。

5永 139:14

言永 92:5-7

詠 14:1

（白後 1:3-4

你令人統治你手的造化，將一切放在他的腳下。
（詠 8:7)

天主說：讓我們照我們的肖像，按我們的模樣造人，

叫他管理海中的魚、天空的飛鳥、牲畜、

各種野獸、在地上爬行的各種爬蟲。

我奠定大地的基礎時，你在那要？

你知道大地的廣闊嗎？

在起初f:Y.奠定了下地，
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上天也是你手的功績。

上主以智慧奠定了大地，

以睿智堅定了高天﹔

賴他的智識，深淵纜裂口噴水，

雲彩纜降下甘露。

一代過去，一代又來，大地仍然常在。

溫良的人是有福的，因為他們要承受土地。

但善人將繼承樂土，必將樂享平安幸福。

因為只有正直的人攪能住在地上，

只有成全的人方得在那宴居留。

但是，作惡的人必由地上創除，

違法的人必由其中拔除。

義人永不會動蝠，惡人決不會久留地上。

他們看見了以色列的天主，

看見在他腳下好像有一塊藍玉作的薄板，

光亮似藍天。

大地在居民腳下已被站污。

大地痛哭哀傷，世界衰頹零落，

上天與下地一同衰頹。

大地在居民腳下己推站﹔弓，

因為他們越規犯法，破壞了永久的盟約。

為此詛咒吞噬了六地，其中的居民受了罪罰。

詠102:26

嚴3:19-20

司111:4

瑪5:5

j永37:11

嚴2:21-22

按 10:30

出 24:10

﹛衣24:5

﹛衣 24:4-6
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誰夠聰明，能明白這事？

天主親口盼咐誰公布這事？

「為甚麼這地遭受毀滅，

荒蕪得有如無人經過的曠野？」

上主說：因為他們離棄了我給他們立定的法律，

沒有聽從我的聲音，沒有按照法律而行。

我必使這人民吃毒艾，飲毒水。

因為基督必須為王，

直到把一切仇敵屈服在他的腳下。

最後被毀滅的仇敵便是死亡﹔

因為天主使萬物都屈服在他的腳下。

現今我們還沒有看見一切全隸屬於他權下。

我們卻看見了那位「稍微遜於天使」的耶穌。

他將萬有置於他的腳下，

使他在教會內作至上的元首，

這教會就是基督的身體，

就是在一切內充滿一切者的圓滿。

萬物都屈服於1也以後，

子自己也要屈服在那使萬物屈服於自己的父，

好叫天主成為萬物之中的萬有。

耳~9:11-12

耳自9:14

情前 15:25-26

希2:8-9

弗 1:22-23

格前 15:28

上主，我們的主！你的名號在普世何其美妙

（詠 8:10)

願上主的光榮永世無窮，

92 神思第 1 7期



願上主喜樂自己的化工！

大地因他的光榮而炫耀。

接時虹霓在霎間出現，我一看見，

就想起在天主與地上各種屬血肉的生物之間

所立的永遠盟約。

他以他的智慧創造天穹，

因為他的仁慈永遠常存。

他在諸水上將大地錦陳，

因為他的仁慈永遠常存。

他創造了極巨大的光明，

因為他的仁慈永遠常存。

他造了太陽在白晝照臨，

因為他的仁慈永遠常存。

他造月與星使黑夜光明，

因為他的仁慈永遠常存。

天主看了他造的一切，

認為樣樣都很好。

請眾齊向上主歌唱新哥大，

著世大地，請向上主摳哥大！

請向上主歌唱，讚美他的聖名。

詠104:31

則 43:2

意rJ9:16

詠 136:5-9

高lj 1:31 

詠96:1-2

追尋去。含 93 



編輯：神思緬輯委員會

發行人：嘉理陵

發行者：思維出版社

香港薄扶林道的號D座

Xavier Publishing Associatio日用

Block D ’ 93 Pokfulam Road, Hong Kong 

零售： 25元

港澳全年四期： 100元

海外訂價：

亞洲全年美金 22元（平郵）

全年美金 28元（空郵）

歐美全年美金 25元（平郵）

全年美金 32元（空郵）

如用港幣支票為海外親友訂閱，訂費如下：

亞洲全年港幣 140元（平郵）

全年港幣 180元（空郵）

歐美全年港幣的0元（平郵）

全年港幣 220元（空郵）

台灣譚者可向光啟出版社訂閱，訂費如下：

全年四期新台幣 480元（平郵）

全年四期新台幣 600元（空郵）

印刷者：陳盛印刷l有限公司

香港船街寶志樓 15 號三樓B座




	封面
	目录
	前言
	天主创造了人类
	大地管家与颂扬天主
	“我心摇摆不定直到在你内找到安息”
	与大自然为兄弟的典型亚西西的方济各
	中国文化与绿色思想
	随其心净则佛土净
	绿色的灵修
	复活的灵修与大地的治疗
	道寻知音


