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其穹 F皂白

缸，

今年輔大神學院的第17屆神學研習會·~去年約第16屆一樣，也

是在若假的一個過未舉辦， J?p由七月廿五日（道四）＇晚上閥始，至

廿八日（星期天）下午結來，一吳三盡是夭。但舉辦的地點是揍了 z

由彰化的靜山換到沙鹿（合中）附近的靜宜女子大學校園。在此先

得感謝靜拿大學校長徐熙光神父，本院半年多以前與他接觸時，他

就一直表示歡迎，及至學員到這後，他還親自送蛋糕到餐廳供大家

分享卜？還有宿令、餐廳、演講廳、會議室各部門的主管也都配合我

們的需要，章含以拯大的方侵和協劫，值得我們由衷的感激。

至於修女脆的聖堂是我們每天清晨半小時的平禱， 1l下午或蛇
肉奉行感恩祭的處所。受堂的冷氣1l各種這時禱設備使與會者嘗到共

同站時禱和共同卒Al感恩祭的滋味，那真是一種天，人合一的境界。每
天的晨禱由不同的人主持，發揮了不同祈禱方式的多種功能。每台
獨緣不但主迫不筒，讀經不闕，並且慶祝的方式也不同。還記得最

後一來，七月廿八日（主回〉下午的閉幕續撤是由神學成新能長唐
德俊神父主祭。他和第一級學員商量從決定，要按當天搶過敵的精會

（常年1弱乙年第十七主日〉若六1～詣，把大家分成五缸，每組佔
往聖愛的一個角落，略報表達當初五餅二魚奇E貴的場面。

唐神父在詮延中說過，最近兩存在舉辦神學研習會上已有雙重

的突破，一是由冬天換到夏天，由工作天接到過末﹔另一突破是由

過去的以神父修女為主要對傘，改為目前的以平信徒為主要的學

頁。今年報名參加的人多少反映了這一事實。六十位學員中，修女

廿五位、小姐廿四位、神父四位、先生四位、修士三位。下一倒應

該有的突破也許是研習會主題一方面h的。主適應該說，是神學的，也
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是牧靈的﹔既由神學防策割，也由教友們提供建議和意見。我們希

望這方面聽到積棒的回應。

本期內容主要是由五篇演講詞構成，它倒都車月著本屆神研會的

主題「教會的人依納爵 z 向他學習分辨 j 這一方向逐步發揮。這一

主題的選定閏然是為配合聖依納爵雙重禧年的慶祝，（請參閱本期卷

管所刊載的＜教宗若望制求二世給耶穌會的信＞），但為台灣的本

地社會也不乏其現實性。我們面對著一個轉型期的國家社會，我們
肩負著向這個社會廣傳福音的使命。人人都會覺得在這tl:每一步伐

之前都需要接忍明辨。那屁巴像聖依納爵這樣一位分辨神類的大師，

的確佳符其他教會的人向他學習。

在研習會的討論和分享中，不少約兄弟姐妹由依納爵談到今日

的耶穌會，再談到在台灣服務的中華街耶穌會＝他們的人，他們的

事，耳他們的主持革菌。當時主講人的答話有一個一致的方向：少
談耶穌會，多關心教會，因為耶穌會是為教會而創立，而存在的。
依納爵自然是耶穌會的創立人，但更重要的是他是教會的人。進一

步來說，教會約創立和存在也不是為了自己，而是為了世界和人
類‘。教會的創立人主耶穌有這樣的宏觀，才放發依納爵對他的修

會，對教會，對世界人類也有他的宏觀。這應該是分辨神類的一個
先決條件和不可乳缺的菌素。



PREFACE 

The Seventeenth Theological workshop of this faculty of theology was held, 
as it was last year, during the summer vacati.on from the evening of 
Thursd旬， July 詣， to the afternoon of Sunday the 28th. The location of the 
workshop however, was changed from Changhua's Retreat House to the 
Providence Women’s University at Shalu in Taichung. Here we want to 
thank the rector of Providence Universi旬， Rev. Matthias Hsu, for his 
kindness in welcoming us from the very early planning stages for the 
workshop, and for his help in finding a suitable locality for it. We also wish 
to express our gratitude to the caretakers of the dormitory, the dinning 
room, the auditorium, and of the several meeting halls used for meeting 
and sharing. Their kindness and generosity in providing us with all the 
facilities we needed is deeply appreciated. 

A. special part of our workshop was held in the chapel of the sister's 
convent. Every morning we held 個r half-hour common prayer there, and 
in .. the after宜。on or evening our eucharistic celebration. The chapel's 到F

conditioning and other faciliti自 helped the participants sav臼也e taste of 
praying together and offering the One Sacrifice of the Eucharist. Ev位y
morning prayer had a different moderator, giving way to a plurality of 
prayer forms. Similarly, every Eucharist had a different theme. bible 
readings, and celebrational sty！帥，

On the last day of the workshop the new Dean of the Faculty, Fr. Louis 
Gendron, said in his homily that there had been two breakthroughs 扭曲e

format of the theological workshop over previous years. First was the 
change from winter to summer, and the second was to schedule it over a 
weekend instead of on w時kdays. Another change has been the shift in the 
make-up of the p釘ticipants 仕om priests and sisters to lay Christians. This 
shift was reflected somewhat among those attending this workshop. Out of 
a total of 60 p前ticipants th巴re were 25 sisters, 24 lay women, 4 priests, 4 
laymen, and 3 seminarians. What about the next breakthrough? It will 
concern the topics taken up. The next workshop's theme should be both 
th叩logical and pastoral, in tune both with the planning of the Faculty and 
reflecting the needs and opinions of lay Christians. 

The cont巴nt of the present issue of our Collectanea is composed mainly of 
the 自ve speeches delivered during the workshop. These all focused on the 
main topic of the workshop,.Ignatius, the Man of the Church: Let us Learn 
Discernment from Him". The choice of this topic was due, on the 叫ie hand, 
to the celebration of the double anniversary of St. Ignatius and the Society 
of Jesus {cf. the Letter of John Paul II to the Society of Jesus), and on 油e
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other hand to the actual situation of the Church in Taiwan. We are facing a 
nation and society undergoing great change, and bear the responsibility 
for bringing the Gospel message to it. All of us feel the need to discern 
carefully before making any steps forward. Why not learn from St. 
Ignatius the art of such discernment? 

During :he sharings and discussions a tendency to shift emphasis was 
noticed from speaking of St. Ignatius to the Society of Jesus, and then again 
to 由c Chinese Province and its personnel, affairs, and works. The response 
of the speakers to this trend was unanimous: let us concentrate less on the 
Society of Jesus and more on the Church, because the Society was founded 
and exists today for the sake of the Church. Though Ignatius was the 

· founder of the Socie句， more important still was his role as a man of the 
Church. Not even the Church was founded nor does it exist for its own 

·sake. Our Lord Jesus came for 也e sake of all humani句， and for tltat reason 
he founded the Church. It was in this same Church that. Ignatius was 
Tooted. and only from there' did he grow into the great saint. th且t he was. 

The Editor 



哼周表法、方組名單

時間表

7月25日 （星期四） 7月26日 （星期五）

4: 00 PM 報到 7•00AM 早禱

6: 00 晚餐 7: 30 早餐

7: 30 主題（一） 8: 30 主題（二）

9: 00 消夜 12: 00 午餐
2: 30 PM 主題（三）

6: 00 晚餐

7: 30 彌撒

9: 00 消夜

7月27日 （星期六） 7月28日 （星期日）

7: OOAM 早禱 7•00AM 早禱

7: 30 早餐 7: 30 早餐

8: 30 , 主題（四） 8: 30 主題（六）

12: 00 午餐 12: 00 午餐

2•30PM 主題（五） 2•00PM 總結

6: 00 晚餐 3: 15 彌撒

7: 30 彌撤

9: 00 消夜
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分組名單

第一組

詹德隆神父蔡皇！J發修士謝啟龍修士王清淵先生張寶華修女

張激貞修女梁慈娟修女劉超然修女楊瑞榮修女劉美說小姐

翼文個小姐游德蘭小姐易守竄小姐

第二組

陳宗舜神文陳輝立神父轟鳴先生陳蜀霞修女張年加修女

劉錦萍修女蕭觀敏修女李美紗修女林淑婷修女葉翠香小姐

許秀鳳小姐黃慶怡小姐胡啟秦小姐

第三組

胡國棋神艾張欽真神文朱治德先生李瑪利修女謝映雪修女

蔡秀琴修女古崇孝修女羅金英修女黃淑美小姐林素珍小姐

說宜!:ll小姐呂美娥小姐陳淑妾小姐

第四組

翁德昭神文張字恭神父盧桂蜂修士說亞彩修女蘇信忍、修女

何秀月修女葛蘭英修女張淑美小姐錢玲珠小姐許蔥芳小姐

鄭彥芬小姐張紹華小姐王擾玲小姐

第五組

房志榮神文王若石神父鄭古元先生高慧琳修女高麗花修女

朱南子修女會英春修女張鳳蓮小姐桑菁菁小姐莊觀容小姐

翁時秋小姐李貞珠小姐李靜芷小姐

服務人員

蘇香如小姐韓玲玲修女劉佩容修女朱台芳修女棋萬六修士

林世芳修士蔡振興修士



主題及演講人

主題介紹：

時問：七月廿五日（星期四）晚上

題 目：聖依納爵的時地背景一一描謹，幻燈片，音樂

負責人 z 房志槳，袁國柱，梁德佳三位神艾

五篇演講：

時悶：七月廿六日（星期五）上午

是 自： f 尋找的人 j 一一由龍生至茫萊擻

主講人：張春申神文

E守悶：七月廿六日（星期五）下午

遁 詞：「朝聖者 j 一一聖地，西班牙，巴黎，建立小團體

主講人：翁禧昭神文

時間：七月廿七日（星期六）上午

遁 詞： I 分辨者 j 一一祈禱（彌擻）中的分辨，與伙伴們共同分

辨，分辨的規則

主講人：徐可之神父

時聞：七月廿七日（星期六）下午

題 目 z f 總會長 j 一一派遺傳教士，書信，宏觀（ vision)

主講人：高故剛神文
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時間 z 七月廿八日（星期日）上午

起 曰：「精神遺產 j 一一新型的修會，教育的發展，傳教區（拉

美、印度、中國）

主講人 s 張春篇神艾

配合五篇演講的五個討論題：

L 皈依﹔ 2. 成長﹔ 1 分辨﹔ 4. 出發﹔丘整合

研習會學員按參加人數分成五組，分別由五位神父帶領每個小

組討論，每組每次都討論同一題材，但綜合報告討論時，每組負責

一個題材。分組名單於報到當天公佈。



里訣，納爵卒譜

一一份〈孔子與史故納第＞

一、年譜

一、出生及世代背景 ( 1491一「﹜

二、塵世中的生活 ( 15個一1521)

三、在故鄉看蔽紅塵 ( 1521-1522 ) 

四、鋸齒山及茫萊擻 ( 1522) 

五、到耶路擻冷朝聖 ( 1523) 

六、在巴塞格納 ( 1524-1526) 

七、在Alcala及Salamanca ( 1526• 1527) . 

八、在巴黎讀書 ( 1528-1535 ) 

九、暫回西班牙養病 ( 1535)' 

十、在威尼斯 ( 1535-:-:1537) 

十一、走向羅馬的路 (.15*7 ）一、
十二、在羅爵的歲月 ( 1537 -1556 ) 

二、五十二張幻燈片（分四部分放映）

一、 1-12張，塵世生活及回歸天主

二、 13-21張，在茫萊撤體驗天主

三、 22-33張，朝聖與讀書

四、 34-52張，在握馬的最月

、、函、
“－旭、

窮志黨

每張幻燈片都有詳細和深入的解釋，是藝衛欣賞，也是職想和
祈禱。
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孔子典里依納島

孔子的自通道盡了一般人的成長過程，一直到今天還有很高的

參考價值。

子自， r 吾十有五而志於學﹔三十而立﹔四十而不惑﹔五十而

知天命﹔六十而耳順﹔七十而從心所欲，不踹矩。 J （論語為政第
二）。孔子的這些話很好懂，不須有多少解釋，每個人可以按照他

的生活體驗，去把這些話配合到他生命的某一段落上去。

很有趣的是，聖依納爵的一生也多少隨著這樣一個成長的過

程。他十五歲的時候（ 1491→1506 ），由老家勞耀拉到阿肋瓦格，

去受貴族弟子的訓蟬，當大官的青年侍從，選出於宮，跟當時加藤

皇帝的年輕妹妹加大利納常見面，而仰慕有加。

三十歲時，即1521年的五月廿一日，他跟百把納瓦拉的軍人防

守邦博洛納坡，面對一萬二千來攻的法國軍隊而受重傷﹔炮彈折斷

了他的左小腿，右腳也嚴重的標傷。在當地療養了兩週左右，法軍

很客氣地把他抬回老家勞耀妞，路上又整整顛接了十四天。在家中
養病時困看耶穌傳及聖人行實而放棄世上的虛幻，立志終身恃奉君

王基督，這是依納爵的「三十而立 j 。

而立之後的十年，是他到蒙色拉山朝聖，在華：撤做補贖、新

禱，得到天主聖三及聖母的許多光照，到耶路撒冷朝拜耶穌的故鄉

二十天（ l！盟主）可自聖地回jl1£g塞洛納讀書｛＇15且←26 ），扭轉阿爾1

卡拉和撒控曼加譚哲學（ 1526-27 ），再轉到巴黎去讀神學，並結

交了一些間學好友，組成一群同志，為來日的新修會奠下了基礎，

而達到他的不惑之年（ 1528-35 ）。

四十四麓的依納爵（ 1535 ）還在尋找天命（天主的旨意），他
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跟同伴們定志要到耶穌的故鄉一聖地去度餘生，一方面瞻仰他們所

敬所愛的教主耶穌，男一方面做些有益齡人心身的工作，以表達他

們對天圭和基督的愛。如是他們齊集戚尼斯，等船過地中海去聖

地。不巧威尼斯與土耳其就在此時爆發了戰爭，無法雇船東航。在

威尼斯等了二年後（ 1535-37 ），他們按照從前所許的顱，到羅馬

去聽使教宗的差遣，教宗派他們到哪裡，他們就去那裡獻身工作。

這樣依納爵可以說是知天命了，這時他也正好是五十歲（ 1541) ' 

五十而知天命。

從1541到1556 ，依納爵去世的一年，這十五年他都是在握馬度

過的，由此他指揮剛成立的耶穌會，寫完共分十郡的耶穌會憲章，

跟很多人通訊交往。此外他也講授神操，在不同的聖堂宣講，教小

孩要理，飢荒時服侍窮人，並藉教友之助，建立躊猶太人的要理

班，收容蝠授的聖瑪蘭大之家，聚集窮家幼女的姊妹會， i故養男女

棄嬰的中心。這一切為依納爵贏得「羅馬宗徒 j 的美名。

依納爵沒有活到七十歲，但他在自趙小傳裡說，他的晚年「從
心所欲 j 地可以體驗到天主： f 他每次顧達到天主，便逢劉天主
J o 二聖的成長過程很相似，但內容不間，分別在蛤基督啟示的有

無。
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教索支手艾條祿，二世
給耶穌會的信

可敬的耶穌會總會長柯文伯神父 z

一、我非常欣慰地得知在聖依納爵誕生五百週年及賣會成立四

百五十週年的機會上，你宣佈了今年九月廿七日開始、明年七月卅

一日結束的「依納爵年 j 。前者是教宗保韓三世以「戰爭教會的體

制 j 的上論，在一五四0年九月廿七日欽定成立耶穌會的日子﹔後

者是紀念聖依納爵於一五五六年在羅馬道路聖母（ Our Lady of 

the way ）小聖堂旁他的房中去世的那一天。

我也很高興得知，你們不但用外表的慶典來紀念如此重要的節
日，而更是以軍穌會使徒工作的衝力和修會生活的革新，來達到比

聖依納爵所期望的更佳的成果。

我知道耶穌會與宗座之間的緊密關係，將我自己在心靈上跟你

們的慶典聯合在一起，並以我衷心的祈禱來支持你們的計劃戶。
二、聖依納爵的誕生週年，使我們想到他喜歡自稱為朝聖者，

他曾經由他的主，歷史和人額命運的主所導引，所行蟬的路？他從

一個俗世君主的武士，變成耶穌基督、永生君王的英勇戰士。他在

邦布羅納戰役中所受的傷，在單耀拉老家的長期療傷，在聖寵影響
下所傲的反省和默想，他的心靈經過多種不同的思想狀說，漸漸帶

給他一個徹底的皈依 z 從俗世生活的夢到完全獻身給基督。這一切

都在錯齒山的聖像前開始，到芒萊擻的退省中完成。

朝聖者到了聖地，但是他的天上君王並不希望他留在耶路撒

冷。依納爵在巴塞隆納、亞卡控、沙控曼卡和巴黎的求學生盔，使
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他體認至：！J必讀要有中f國堅實的靈修和學識基雄，才能準備有殼的使

徒工作。木值為他自己，也是為其他聽意幫助他完成這計劃的人。
為此他在巴黎召集了第一缸伙伴，於一五三四年八月十五日，在致
命山的聖堂中矢發貞潔和貧窮聖顱，並許下去聖地做便能工作。

但是在一五三七年，因為戰爭阻塞了所有海上通道，沒有從威

尼斯航向聖地的船隻。於是依納爵順從天主的旨意，和他的同伴在

羅馬留在教宗的身傍。教宗接受了他們的服務志顧，使初生的耶穌

會建立在對教會特別盡忠的基礎上。曾經如此嚮往在聖地宣講降生

奧蹟以幫助人聾的依納爵，於一五三八年的聖蠶節前夕，在羅馬聖

母大殿的馬糟祭台上，舉行了他第一台的感恩祭。
三、耶穌會在它L一切的行動中，對伯多藤宗徒和他的繼承人盡

忠服從，清楚地表達在一五四0年批准它成立的上逾 f 戰爭教會的
體制 j 中。且在教宗儒略三世於一五五O七月廿→日所頒怖的

'' E'xposcit Debitum ＂中全部重申：誰在耶穌會中矢發顱顱，「

除了｛j}~普通的三顧之外 7 必須加上服從教宗因對人靈助益及傳揚信

仰相關的法定﹔我們必須毫無推託地立即前往他們所選派我們去的
任何地區。 j

忠於遺﹛園書顱，耶穌會的使徒工作，不但活躍於歐洲，尤其是

戶在過止誓反敬的蔓延，落實特利騰公會議的法令上，甚至在其他各
大洲亡，從東亞最遙撞地區直到美洲新大陸，用宣講及教育，用社會

工作及其他一切使徒工作的方式，來傳攝信仰 o

a造的對宗座服從的忠心沒有使耶穌會士避免教會的敵泛的改

擊，讓他們竟然成功地解散了耶穌會。但是天主上智奇妙地在白俄

羅斯保存了耶穌會，且藉著我們值得紀念的庇護七世的決定使它恢

復。庇護七世於一八一四年八月七日所煩的” Sollicitudo Omni

um H 的上論中說 g 他不忍心看到在風暴中受顛蠶的伯多攝的小

舟，繼續失去如此有經驗槳手的種定幫助。
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於是耶穌會恢復了它的使徒工作 z 宣講及教育，科學研究及社

會工作，開創傳教區及照顧窮人、受苦難者及社會過攝入。
在今天，耶穌會依舊以它的才智及勤奮來面對悲慘的難民問

題，以適當的辨別，福音的精神，來整合服務信仰與推廣正義。我

的前任，教宗保藤六世，言之有物地說 s f在教會中不論何處，甚

至最艱難的地方，在意識型態的十字路口，在人穎的急需與福音訊

息常常相遇的戰場中，耶穌會士都在那裡。 J （→九七四年十二月

三日講話）

聖依納爵的子弟中，有許多被教會列入聖品，還有無數的會士
在主的葡萄園中英勇地操勞。耶穌會的歷史確實是蟬壇的，希望還
輝煌歷史的回憶，歡勵所有會士在使徒工作的衝動上做出慷慨的復

斬，常常在愛的責任和對伯多韓繼承人的服賽上盡患。

四、在聖依納爵心中實盪的使徒性的熱誠，是建立在自心的精

神上。是這熱誠使耶穌會在四百五十年中蟬慨地跟審教會，也使聖

祖和他的神予們提供有效的使徒工作。在耶穌會會憲的第十部分，
論如何保存並發展耶穌會，使它能達成它的目標時，聖依納爵寫

道 z f 將入這個工具與天主結合，並准備他使能在天主手中更靈活

地運作的方法，比那些準備他與人來往的訓練，更為有效。因為前
者是內在的恩蝠，使外在的方法在追求目標土更有敷率。 j

聖依納爵在將這些寫在會憲中之前，從芒東撤得到皈依之後，

親身把這道理生活出來。他白天甚至夜晚，長時間的祈禱。在研讀

中，在聖龍的影響下，值得到了特殊的神都內修的恩典，產生內心
的轉變。這一切他都記錄在那神妙的書一神攝一中。他是第一位做
神操者，使他成為一個真正靈修的人。

在體後的歲月中，他先是致力於求學，後來從事使徒工作，必

讀對祈禱的時間加以限制，我們知道他常常從一天中分出足夠的時

間去祈禱。從他留給我們的﹛靈修日記〉看來，當他擔任耶穌會總

'"c 



500 ／神學曲曲集®／ 1991冬

會長的時期中，經常在每天舉行感恩祭前f乍一段時間的祈禱＝在感

恩祭後，他有祈禱兩小時的習慣，並且不顧露在這段時間受到打
擾＇＇·J ＼一

慶祝感恩祭形成了他祈禱的中心，是他與天主作最親密交往的
特殊時刻 R 在其中他時常體驗神臨的恩賜。在他管理耶穌會的職賽
中 i不乏祈禱的意向與需要關切的事務，他都帶到恩恩祭中，從其

中他得到光照及靈感，導哥！他實在地去完成天主的意顧。
由於在他為感恩祭及祈禱如此地奉獻了他的時間，在全天生活

中，飽經常與天主結合，體會他的臨在，在→切事物和悲喜事件中
嘟看封天主，是很自然的事。所有與他來往的人都證實，他在處理

每天的事務中很輕易地放斂心神，並按超性的光明去判斷決定。傑
羅姆﹒那違神文（ Fr. Jerome Nadal ）曾用 f 在行動中靜觀 j 的

名旬，把依納爵靈穆的精髓表達出來。依納爵真正地實行了。

五、聖依納爵不但自己是一位祈禱的人，也是一位大師，他的
意顧是推動別人也能進入f 在行動中靜觀 j 的境界。
在他所薯的神操中描述了進入這種境界的途徑，神操反映了他

個人的經驗，被他用來去培養別人。首先受到教誨的是他的第一批
同伴。所以，一他顧意每位顧進入耶訴會的人，首先用一個月去體驗
神蟬，好能在他的靈修土打下韓國的基礎。
因此，耶穌會士在自己修會生活的全部歷程中，被召喚每天有

足夠的時間去作個人的祈禱及舉行感恩祭。這些神業成為靈修成長

不可或缺的日常食糧，正如對依納爵一樣。

聖依納嚼並未規定長時間的祈禱，﹛也更堅持克己，如同他在〈

神撮〉中所作的＝一個人應在各種墳遇中儘可能地克己，因為掌握

自己的各種情憊，使人容易在祈禱中與天主結合。因此，他對每天

兩次的省察良心極躊重諷，藉著省察以獲得越來越大的心靈純潔，

使人妥善預借與天主結合。

、會＇ ' 

、＇ ，，.扣
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聖依納爵的蹄子們被召叫去達到這項理想，並非只躊了他們自

己的軍修利益，也是要成為祈禱大師使別人獲益。依納爵的神蟬，

以及做納爵軍修常在教會中受到很高的重諷。從教宗保韓三世一五

四八年七月卅一日所發 f 牧置職務 J ( Pastoralis Officii ﹜手鵲

起，到教宗庇約十一世於一九二九年十二月廿日所發 f我們的想法

J ( Menti Nostrae ) 通讀止，許多宗座文獻都證實了這一點。

無數的神職人員及教友都肯定，他們開始靈髒生活或更新軍縷的熱

誠時，都得益於「神操 j 的褲習。所以，聖依納爵的神子們，不應

疏忽了這一個成聖的寶貴工真，它是天主為了他子民的好處而賜給

耶穌會的。為此像放，我鼓勵在這範圈中所努力發展的各種研究及

短期課程，為了能對今日的問題和需要有所答覆。

六、慶祝依納爵年正好與梵二大公會議閉幕廿五週年相吻合。

寶路梵二的教導正是我的牧軍職贅。因此，我切顧提醒你們從我的

前任教宗保據六世所接受的特別使命， r你們應聯合一致，努力地

抗控無神主義 j ，它﹝令人恐懼的危險籠罩了全人類 J (AAS 57, 

油田， P. 514 ）。這項使命特別但使你們在無神意識型態崩潰的新

墳缸中努力工作。以前，我在其他的場合曾向你們提示： f 正如在

聖依納爵及其後時期，耶穌會用盡方式傳導和實體特利膳大公會

議，並以顯著的方式來協助羅馬教宗們運用其最高書II導職權。今

天，教會亦期望耶穌會對實體梵二大公會議作有效的貢

獻。 J ( AAS 74, 1982, P. 557 ）至於我這方面，在你們卅三屆大

會閱幕時，我肯定了這項期望，邀請你們 f 不斷地對梵二大公會議

所特別鼓勵的動向感到興趣，例如大公主藹，加深與非基督宗教的

關係，以及教會與文化的對話。 J ( Insegnamenti VI. 2 ' _1983 

P. 341) 

七、在你們寶路這些蟬慨的計劃時，顱至聖瑪利亞母性的保聾

降臨於你們，她也支持及光照了你們創辦者所走的建徑。聖依融爵
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自己的經騙、神揖及會憲的教導，以及耶穌會進行的方式（ Way

of proceeding ）無非是 f 到達天主之路 J （會典綱要 I ），是「

更大地事奉和讚美基督我等主之路 J （會憲六一八﹜，是在今日教

會中，藉聖神的恩寵和我主的差遣的「朝聖者之路 j 。如果聖依納

爵在樂福童貞的注視下找出這條生命的途怪，會讓我們感到驚訝

嗎？

道路聖母，她在羅馬的小堂位於朝聖者聖依納爵的基旁J 接受

信友前去祈禱﹔藉她的轉禱，顧耶穌會伸展到全世界，忠實於它的

宗徒使命， r 首先要設法將天主，其次將修會的宗冒常放在眼前

j ，那也就是慷慨地舉獻自己， f 在十字架的大旗之下，只給吾主

及他在世的代表羅馬教宗服窮。 J （會典綱要 I ) 

～我親切地給你以及一切堪當的耶穌會成員一個特別宗座降福，

保證你們得到豐富的天主恩寵。

一九九0年七月卅一日，受依納爵慶日於梵蒂岡成



尋找的人
一一由接主互接采掀

張春申

依齣爵一生是個「尋找的人 j 。在勞耀拉養病時，他自 f 尋找

t世界）的人 j ，歸依為「尋找（天主）的人 j 。在茫萊擻他成了

「尋找（天主）的人 j ，但因此更是「尋找（天主旨意）的人 j 。

我們根攝依訥爵的〈自述小傳〉，介紹他自龍生至茫萊擻的生

命過程。《自述小傳》不是歷史文體，而是依納爵晚年以信仰經盟會

敘述生命中的片段，洋溢著感恩之情。本文自靈修學角度分研他由

誕生至茫葉攏的生命 n

一、前導：自誕生至邦布羅那戰傷

依納爵生於何丹何臼 p不諱，根據非常可靠的推擻，是在一四

九一年。他是家中老么，前面有十二個兄姊。就名依尼窩，一五三

七年他在7些辣了信後筆名依納爵，攝說是對教父時代殉道主教安

第約基聖依納爵的敬仰。

他身高一六0公分，性格方面，﹛也意志堅韌，想像豐寓。由於

出身貴族，受的是宮廷教育，不外詩樂舞蝠，進出的禮銜。出入頭
地的騎士，博得俗世喝彩該是他尋找的對象。二十六葳後扭身軍

麓，於是一五二一年五月二十一日，在邦布羅那一戰中雙腿受割。

這是一場小住，只是由於依納爵力排眾議，鼓勵同僚抗戰到底，而

引起聳人常有依納爵一一偉大軍人的印象。其實，離戰月是揮出依
－融爵的頑強，以及尋找出人頭地的特質。一五二一年有眉，他已在
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勞耀拉家中治療。

二、形式的歸依

( 1521年6月 10-15日一－ 1522年3月 10-15日）

所謂歸依是指勞耀拉治療與休養期間，依納爵的變化，自「尋

找（世界）的人 j ，轉為 f尋拉（天主）的人 J 0 歸依確是天主的

恩典，但的真個人的特性。至於稱為形式的歸依，那是表示歸依者．
的信仰生活限於「文字 j ，尚未進入「精神 J 堂奧。形式歸依者的
天主經驗受限於出自傳統的圖像，或來自自己想像的內涵。因此他
，’的信仰生活偏向於外在的禮俗與習慣，或自己選擇的方式。我們認

為借納爵在勞罐扭的歸依尚未內在化，深入天主聖神的感動。
形式歸依的依納爵曾經在養病時期閱讀《基督行實〉和〈聖人

傳奇〉，也在床樹上進入幻想之蟬，他在世界與天主之間搖擺與尋

找（自傳6 、 7 ）。甚至他心靈上也有不同的感受（ 8 ）。不過，他

歸依的天主仍似自己時代中的君王，只是提升到信仰的領域。因此

他決意成爵信仰領域中的一位出色的騎士，效法聖人，凡是《聖人

傳奇〉中的僚慨行動，他照樣全做不缺（ 9 ）。

他決意去耶路擻冷朝聖，這是時代中基督信徒的非凡之行。此
後怎樣呢？他要成為一名苦修士， r ......埋名隱姓，為使人不加重

視，除了青草以外不吃別的東西...... J ( 12 ）這是相當戲劇化的傳

統苦修。古代荒野中的體修者為了實行聖詠七二篇中的話： f 原來
是我愚昧毫無理性，在你面前竟然好像畜牲。 j 便是終身以野草為

生。

依納爵一生敬愛聖母，值得提出的是，他口述在此時期某夜，

f 清晰地看見了聖母和聖嬰的像 J ( 10 ）。這是可靠的顯現嗎？不
必去揣甜﹔無論如何， I致使他對過去的整個生活一特別是肉慾的

事一如此厭惡，好像出他的靈魂將以前所有的一切印象全剔除淨盡



尋找的人一一由誕生豆茫茱撒／研習會主題I 505 

了。從那時起，直到現在一五五五年八月，也就是寫遺些事時，他

對肉態的事從未有過絲毫的開意...... J ( 10 ，參閱附註）

三、自勞耀拉去茫萊撤之行（經蒙賽辣）

( 1522年3月 10-15一－3月 25日）

依納爵的形式歸依相當明顯，家人也有所覺，只是不知他葫蘆

裡賣什麼藥。現在他辭別他們去蒙賽辣。在〈自述小傳〉中有一段

話，描述他當時的靈魂境界，大概也能說明我們所謂的形式歸依。

f 在路上抱怨起了一些事，最好述說一番，好使人們明白

天主怎樣對待這個尚是盲目的靈魂。雖然蝕，一心顧意事率天

J 主，無論在那是里，只要曉存他的畫意，必要竭力率行。所以他

決心作大補績，已不只是為賠精自己的罪過，而是為取悅天

主。他對往日的罪過非常悔恨，也極嚴~愛乏主作些大事，益

不重視他的率已掌實恕，他在作精買賣時已不思想這些。

當他，決心作聖人們所作遁的精贖峙，不只是慈作同樣的精

績，且顧作更大的。他，就是在這些思想中獲得了祖大的特怠，
心中毫無旻礙，也不曉持什麼叫謙遜，什Jl.叫愛德，什麼，4忍
耐，逢節制的機智和這些德行的分寸也不曉得，目的只是作這

些外表的大工程，因為聖人們為光榮天主這樣作了，，對一些其

他是特殊約情形毫無掛慮。 J ( 14) 

這設話值得結合出下列三點，代表形式的歸依。第一，他歸依

的天主是一位大君王。作為抽的騎士，必須徹底效忠，唯命是從。

這時依納爵尚無悟出分辨與尋找天主的旨意。第二，依納爵取協天

主的行為是傳統的模式，即做大補贖 z 苦修。而且顱作比聖人們更

大的補贖，這與他出人頭地的性格非常配合。第三，他自認街無一

畫畫均在的德行，光榮天主為他便是作外表的大工程，還不是形式的

畫畫吾友者聽？
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現在我們自這段時間，提供一些具體事件，它們雖然反映傳統

的熱誠，但依舊不脫形式化。比如對於聖母瑪利亞的敬禮，一路上

時有所顧。他在Aranc凹的聖母像前守夜（小傳13 ）﹔另有史料鼓

述那時他向聖母矢發貞潔顫。後來，他的同伴藍納斯神文便說此舉

出於他的熱韻，但並不合乎情理。他揮金修飾隱修院的聖母像。為

了保衛有關聖母終身童貞信仰，甚至準備匕殺一名回教徒。這種種

可說尚屬信仰的「外表工程 J I市己。甚至三月二十四日在蒙賽辣聖

母像前的守夜、作騎士式的效忠奉獻（ 18 ），也不出此欒臼。聖母

藹利亞為他是誰，只是一個在信仰中提升的貴緝。如果與他《靈修

日記章中的聖母經驗比較，立刻顯出二者的差別（參閱靈修日記

15 、 16 ）。

另一方面，他前一心效法聖人苦修，也在這時，「他到了蒙賽
鍊前的一個大鎮，他顧買件上耶路撒冷去時訣心要穿的衣服。他買
了些作布袋裝用的布料，是一模澀予的粗糙布料。他用它作了一件
寬大黨軍閥富的衣裳，又買了一支朝聖的手杖和一個小盟軍用水

壺心···J "( 16 ）。
、＇•，在蒙賽辣有件事與後文有闊少在此必須提出。他 f 同一位聽告

司鐸簡矗立後，便以書寫的方式辦了總告解，這告解延長了三天之

久。 j ( 17 ）我們實在可間 z 這暗示什麼r 真含聖豪的意義嗎？

四

（、1522年3月~日一1523年2月 18日）

~＿＇；＜音壁寮撤逗留如此之久，原非依納爵的計劃1事實上，割成了

他聾修生命中的蠹要階段，我們稱之扇f精神的歸依J 。所謂精神
的歸依，即是內在化的過程，從此信仰生活在聖神的經驗內，尋找

的是天主自己、天主的旨意。我們分為四節敘述。

1.精神歸你之前：黑暗
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依納爵以一個苦髒士的身分來到莊萊擻， f不吃肉不喝酒j 、

f 頭髮不輸不剪 j 、 f 指甲不鬧 j 。日日補贖克苦，讀經祈禱，參

與彌轍，神樂洋洋也閱或神桔。但逐漸投入三個話惑。

第一個誘惑我們稱之為﹝存在性的話惑 J 0 為什麼，以及如何

超越，留在下文再說。請惑是這樣的： f 每每整日向空中注觀薯，

因為離他不遠有一種形態，給他好大的安慰，實在太美了。他也說
不土來那是什麼形狀，好像有些像蛇的樣子，具有各種像似眼睛面

發亮的東西，卻又不是眼睛。他出這種景象派取7很大的快樂和安

慰，而且愈看安慰愈大。及至消失了，他便覺憂悶不樂。 J ( 19) 

第三個話惑，我們稱之為 f感性的黑蜻 J 0 形式歸依的依納爵

神樂洋洋（ 20 、 21 ），但「來了一種折磨他的頑強思想，給他表現

了生活的困難，好像有人在他心中自他說：『在你當生活七十年的

歲月中，你怎能支持得了這樣的生活呢！』 J ( 20) 

還是苦修士在持久上的困難。苦修士捨黨一切感宮的快樂，若
無神樂，生活即將投入黑暗。依納爵應當有此經驗，否則對七十年
苦修生活何懼之有 T 所以我們稱第二個誘惑為感性的黑暗。但他超

矗此訝的方式也很有意醬。 f他深覺這種暗示來自仇敵麗鬼，心中

以強力答覆說 z 『吱！真可憐！你能廳許說一小時的生命嗎？』他

就遺韓戰嚼了話惑，心地平靜了。。 J ( 20 ）雖然如此，我們認為道
種超越感性之謗的方式，似乎建立在理性之上，尚未深入十字架的

奧蹟。

第三個誘惑，俗稱心窄宿或多疑症，我們稱之為「心靈的黑暗

J' 0 我們記得依納爵曾以書寫方式，三天之久，舉行會解聖事，現
在部 f仍好像某些事沒有說明，這使他很困擾。 J ( 22 ）於是一方
面多疑，另一方面告明又告明，寫了又寫，不想又得想，甚至神師
命令他不要再告任何以前的罪（ 23 ），也無法不再懷疑。

心窄病或多疑症自靈修及現代心理學多有解釋。無論如何，我
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們視依納爵的第三個誘惑是心靈的黑暗，亦即對於天主的寬恕與自
己的黨恩，黑暗一片，一無可持的潛囂。這造成心靈黑暗的痛苦。

他自己描述說： f 主啊！請你救助我，因爵我宙人或任何受造物得

不到故宮5哇。倘若我曉得能找得到，什麼為我也不算太困難。主，

求你指示彈在哪裡能找得到，即使我當追閱一隻小狗，為使牠蛤我
教蔚，我也要作。 J （路）
這樣的心靈黑暗中，依納爵似乎迫進死角，被誘自殺（ 24 ）。．

f 但一想自殺是罪過，便又瞞著說：『主啊，我決不肯作絲毫曾犯
你的事。』他麗次重種像前面的這類話。 J ( 24 ）這可說是心靈黑
暗中的信仰。一無任何可持之麓，跳入黑暗中的天主，肯定甜的要

求。

此後他一連七天不吃東西，直5曾聽告司鐸命令停止那天。

正輔神歸傲的副部 2 逾輯吳贖三天

依輔爵目價時，是否會視此轉變為三天逾越奧贖，我們不敢肯
定。無論如何，〈自連小傳〉中有這樣一段 z

「那天和第二天感覺被清華除了心窄。但第三天（星期二）
祈禱時閱始追憶自己的軍事遍）一事牽一事，又由記起已往的一

～ J錄罪過兩聯想到另一餘，好像認為必須再告一次。
這樣反街之後，感覺對生活厭倦了，忽務了卻比生的強烈

誘惑，但慶幸吾主驚擾7他這個迷夢。賴天主平先持他的教

，~，， 說，對各種神類已經有了體驗，他開始察考這種『神』用什麼

方法進入他心中。他a於是心志揖清輕地下定決心，決不再告過
去的任何事情。從那天匙，這棍脫了他的心窄病，深信是吾主

的仁慈願意給他解除的。 J ( 25) 

根撮這~自述，依納爵的心靈在三天過程中，一方面墮入黑暗
與死亡遺像，另一方面卻似乎「突然j有所悟，決；［.，跳出深淵。但
他深信此是來自天主。所以我們以逾越奧贖三天來註解血一過程。
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心靈黑暗應當持續兩三個月，一日之間卻韜然開朗，確是天主

恩寵，雖然同時在他神辨之間。

3.糖神鑄依之後 z 神聽攬昇

經過感性的黑暗，尤其心鍾的黑暗，依納爵與天主之間的來往

進入新的階段，他以學童與老師來比攏。他說： f 在這陸時期天主

對他，就如學校的老師對待他的一個學童一樣。這是因為他的粗暴

和未受教育陶冶的氣質，或是因為當時沒有教育他的人，或是因為

天主賦給他事奉馳的堅強意志，他明確地判斷並常想天主是這樣對

待他。何扭，倘他對此稍有悽壤，便想是冒犯天主的尊

戚。 J ( 27) 

老師與學童能夠令人誤解，其實這種關係非常密切深入，若用

聖奧斯定所說的「內心真理 j 之光照，更易把捏依納爵得自天主的

恩典。他自己出以下五點來肯定天主怎樣對待他。

第一點：對天主聖三的神都經驗： r ......看見了天主聖三像琴

鍵的形狀，一時淚流如往，甚至嚎嘲大哭，好像神不守含

了。 J ( 28) 

第二點：對天主創造世界情況的神誼、經驗：「．．．．．．發出光芒的

一片白的東西，天主從其中發出光明。 J ( 29) 

第三點 z 對基督在至聖聖事內降到人悶的神描經驗 i 「他以靈

性眼光看見白色光芒由天而降...... J ( 29) 

第四點：對基督人性與聖母的神都經驗： f 雪白的身體，四肢

看不分明。 J ( 29 } 

第五點：在卡闊納何在左所得的神麗、知蓋章，使他綜合與橄悟救

恩真理（ 30) 

對於以上五點，我們可以綜合地說，依納爵經過黑暗的淨化，

蒙受神秘經驗的恩寵。直接地、突然地？硨切無疑地，天主自己、
絕對的救恩真理與他的心靈相遇。他自此愉蝕萬分，無言可喻，於
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是滔滔不絕說個不停，並且街嫌不足。至於前四點中能說的形像？

這非神秘經驗本身，而是其對人感官產生的餘肢。神駱經驗對人的

重要後果，便是歸依於天的嶄新生活。對此，《自述小傳〉也有所

指。

依納爵能此以後放棄苦修模式（ 2 9 ），自能分辨I神

額（ 26 、 27 ）。恐怕為他未來相當決定性的是投身助人為誓：「他

對來找他的一些熱心女士，在神修的事上幫助她們 。 JC26)f
還在茫萊撤時一在那捏住了差不多一年一在他的神樂開始，及他看

出了值在同他來往的人們的心靈上所收的效果之後，他放棄了他以

前所做的一些嚴厲苦功，他修剪了指甲和頭髮。 J ( 29) 

4在萊攝經驗的總結：

經過幾乎一年之久的逗留，依納爵產生了決定性的轉變，從

此，他自覺前後如出二人，他自認卡陶納河旁的經驗，「給他在明

梧中留下了一道光明，好像使他變成了另外一個人，有了比他以前

所有的另外一種精神，而且維持了很久。他於是跪在附近的一座十

字架前，感謝天主的恩惠。 J ( 31 ) 

我們還記得前面所述 i 在茫萊撒之初，依納爵有的第一個誘

惑咒聽聽〈自述小傳〉中沒有稱之為誘惑，而說是神見，但無論如

何是出諸魔鬼。所以我們指它為第4個誘惑，而且是存在性的誘

惑，這個神見想不到在依納爵精神歸依之後仍然出現，不過他結果

予以粉碎。他說：「當時他又有了這個神見，也是他多次有過的，

但總是不明白，就是他上面所說的道事好像很美，且有好些眼睛。
但他當時在十字架前看得很清5 那種顏色不像慣常有的那樣美。他
詞意志一致很清晰地認出了那是魔鬼。以後這事多次而且為時很久

顯示給他，但他表示輕視，且以他手中常持的手杖將它驅遷出去。

J ( 31) 

這條滿身發亮像似蛇的美麗東西，曾輕迷住依納爵，使他終日
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凝視，樂而不倦。現在他視為魔鬼而把它驅逐。我們認為，它或便

是依納雷曾經塑造的自我肖像的象徵：一個浩大工程的苦修聖人。

茫萊撤之始，他為之陶醉﹔現在在神的經廳中，他將它盼碎。此

後，他尋找的不再是自己的意顱，而是天主的意額。這個轉變是基

本的、徹底的、存在性的。他將繼續不斷是 f尋找天主（旨意）的

人 j 。
此後，依納爵在茫萊撤雖然仍繼續住些日子，也生了一場痛等

等，但為我們的介紹已不太重要了。

結論

依納爵在教會歷史、教會靈修學歷史中，真有相當的重要性。

因此他的際遇，尤其是心靈的際遇，應當是在天主的特殊照顧之

下，所以他也蒙受卓越的恩典。不過他歸依的模式也能對我們有所

啟示，雖然其過程之短，絕非一般信徒所有的。
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當攝昭

聞自

f朝聖者依納爵 j 此一主題有兩個意義。第一個顯而屬見的意

義就是，聖依納爵願意以耶路擻冷朝聖者的身分，來表達他新的理

想及生活方式。他在勞躍控及莊萊擻皈依後，第一個目標就是前往

耶路撒冷，在耶穌基督住過的地方長期住下，並爵歸化人靈而工

作。運斗層意義主要是指他新生活的外在型態，以及他顧意長久居

住的地白，而這正是他多年來的心顫。第二個意義則是指聖人的心

路歷程，J他為自己的生活找到了新的方向，那就是事春天主及拯救

人軍，因此他不斷在追求天主的旨意。一直到他生命的終點，聖依

納爵都自稱為 f朝聖者 j 。他用這個稱呼來形容他追求天主旨意的

熱f霄，那是天主從他皈依的那一刻起，就對他所訂的計割。 f 在一

切事中追求並事奉天主 j ，還是因為他的創造者及宇宙的天

主一一耶穌基督的愛，在他心中燃蟬，而激起他熱烈的感恩之情。

他從一個地方到另一個地方，行程擅雄，身上一文不名，生活得像

個叫化子，而且無家可歸，但他的心靈只有一個顧望在蟬迫著他，

那就是聽從車神的指引， f 與基督在戶起j 並且 f 事是學基督J 0 躍

過了長時期的追求，他才明白事奉天主聖父及聖子的使命。而且對

他最重要的是，當他零星獻出自己和自己的同伴，服使基督在世上的

代表時，他找到了內心的安寧。

「朝聖者 j 的這兩重意義，、就構成了！我們了解 f教會的人依納

爵J 從茫萊撤到巴黎（ 1523-1535 ）那難年中成長歷程的兩個層
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次。

第一部分：在耶路撒冷的調單（ 1523) 

一、前往耶路撒冷朝聖

依納爵在皈依後，就強法他所仰的聖人，顧意承擔「觀辛而困

難的工作 J ，好為他的罪過做捕贖。他已計劃前往聖地朝聖，並終

生住在那見。他在茫萊撤經過了淨化及啟發等的靈修經驗後，他的

目標有了新而肯定的方向，那就是「幫助人靈 j ，從那時起他就聽

憲議獻自己，以事奉天地的創造者及上主。

他於1523年2月 18 日離閱茫萊擻，像一個重生的新人。向一群

信仰虔誠的婦女道別，她們都是他初次教靈工作中的受益者，而她

們為7報答弘也就供應蝕的卡車括琦需。他隨身帶著他所寫的神操。

他脫下一向穿著的粗麻布衣持續上了寬大的長袍，柚子外面戴了一

個木質十字架。就這樣，他踏上了前往耶路擻冷一一他被釘十字架
的君王居住的城市一一的旅途。﹛也是一位意志堅定的朝聖者·＇他曾
經表示，無論如何也不會放棄他幫助耶路擻冷不信者靈魂的決心。

然後他開始了人們眼中﹝愚蠢的冒險 J ，但在他來說，這卻是
：出於他對基督的愛。現任耶訴會總會長柯文伯神文稱他為﹝基督的

1、愚人 j ，不是沒有原因的。

三、追隨基督貧窮及商議自卑的精神

依納爵確實被基督的愛所佔有。他極其渴望儘可能地效法耶穌

F的貧窮及謙卑，只要他能更光槃天主。他自己不顧留下一文錢，寧

可求乞’，除了組對必要的錢以外，剩下的錢全都分送給他所遇見的
ι 窮人。他下訣心要過著一文不名、絕對貧窮的生活。他只顧在信、

望、囊中得到他生活的保障。

他就這樣離開莊萊撤前往巴饗陸納，預備從那兒搭船去義大

哥卜到義大利後，他頭備請求教宗的許可，加入朝聖者往聖地朝聖
＇，＿、＇一

！一、特－－
4、＇ ＇。、川、三‘

也 1 字， i



喜馬聖；＇／ I 研習會主題／ 515 

的行列。由直今天主特別的保護，他本來預備搭宮發的那艘船在海上就

沒了。依納爵沒有搭土那艘船，因為他堅持要不花路費從巴塞隆納

到義大利，而且要一路乞討。也就是說，他不顧帶一文盤上路。在

上船前，他身上還剩六文銀錢，他就把錢留在岸邊的凳子上，自己

帶著筆記本及一些餅乾上了船。這鸝海上的航行非常艱苦。他們遇

到了大風暴，船幾乎說誼。在船上的那五天裡，依納爵一直和向行

的人一起新擂，並且談論有關靈修的話題。船終於安抵目的地加艾

大﹛ Gaete ）。

這些年來，還位朝聖者為什麼堅持以這樣的方式雖生，身上不

要有半文韓呢？或許他那時深受他所景仰的亞西西的聖芳濟的影

響。但是他能這樣大膽地信賴天主的眷顱，更是出於他在草藥擻的

經驗。他全心全意地，顧意以貧窮及謙卑的方式，在基督的旗幟下

事奉天主。在他去除了所有世俗的財物後，值得到了莫大的快樂。

然後他就可以只依靠天主的眷顧了。

從加女大到羅馬的行程也不容易。他下船時，有三位同船的旅

客和他為伴，其中有一位母親帶著掛男裝的女兒，還有一個年輕

人。在路途上並不安全。依納爵一路乞討，晚上就住在校場上的馬

房裡。有一天晚上，他還蜓身而出，救了一個少女，因爵有士兵要

侵犯她。另外，他想到一座城裡去，城門卻緊閉著，因爵城裡有傳

染性的瘟疫，使他不得其門而入。在荒野中，他又因體力不支而病

倒。兩天主再一次藉著一位伯爵夫λ ， Beatrice Appiani之手眷顧

了他，她個他進入了Fondi 城。在那兒休息了兩天之後－’依納爵終

於在聖校主日那天揖達羅馬。他和其他朝聖者一起接受教宗亞德連

六世的降福。他到各個教堂去朝聖，並在聖母大堂（ .Saint Mary 

Major Basilica ) 的馬槽前祈禱。然接他說啟程徒步去威尼斯，

再從那兒前往耶路撒冷。

在羅馬的朋友給了他六、七個金幣當旅費。離開羅馬時3 他有
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點後悔自已拿了這錢。於是他把錢施捨結所遇到的窮人。他是步行

到威尼斯的，一路上十分艱苦。依納爵驗色蒼白，又很虛弱，人們

以為他染上了瘟疫。他走得太慢，以致他步履輕快的同伴不耐煩等

他，讓他落在後面。但在他被遺棄時，基督部與他親近，安慰這位

慷慨的僕人。這幾個星期來，依納爵一路上像個說浪漢一樣，飯沒

錢也沒有地方住，但是此刻天主又特別書顧他，讓他毫無困難地進
入威尼斯。在一般人眼中，他的行攝像個傻子。但在這傻氣中，卻
隱藏著智慧－ l在那時很令天主喜髓，而天主也-c:;.路上興他悶在，帶
領地，在他撞到困難時，不斷地給他幫助。

抵達威尼斯的最初幾個晚上，他都夜宿在聖馬爾谷廣場，直到
有一天，一位富有的西班牙人留他在他家住宿，而且把他介紹給威
尼斯總督。總督在駛往塞浦路斯的Negrona號上爵朝聖者留了一個

f盒子。當時由於有土耳其人在海上騷擾，使得海上的航行很是危

險。但是依納爵卻不理會這危險。就在啟程那天，依納爵發起高

燒，醫生勸他延後出聲。醫生說：「要是他想、海葬，那麼他可以如
期出贅。 j但依納爵還是不聽醫生的勸阻，在1523年7 月 14臼那天
上船了。在船上，耶穌會顧現給他，給他許多安慰，他的嘴也退

了。九月九日那天，他和其他朝聖者進入耶路撒冷。

五、在聖地：生活出基督的奧蹟

依納爵一踏上聖地的那一刻，他的心中就充滿了熱火。「他以

聖神的熱火親吻吾主耶穌曾經跨過的土地。 j 後來他曾向法伯爾表

示，看到吾主在世時會住過的地方、會堂、城市等，使他心中充滿

熱愛。基督生活與受難的奧蹟，在他跟前重現，使他更堅定了要在

此度過一生的決心。每一天都帶給他的心靈更深刻的安慰。九月六

日晚上，他和其他朝聖者在聖墓大堂度過了一整夜，依照傳統，親

吻基督的十字架會蘊站立過的地點。還有一天，他又和其他朝聖者

一同走了一趟苦路。他又在革倫山谷跟隨基督的足跡，走過古時的
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墳墓，然後上了橄欖山，他親吻了基督升天時所留下的足印。九月
八日是聖母誕辰慶日，他到自冷城去拜訪杖羊人的山洞，和聖嬰誕

生堂。九月九日，他在吾主「像一個窮人及卑微的奴韓 J 一樣出生

的洞穴參與彌擻，他跪在馬槽邊，朝拜這位 f為了我們而降生成人
的天主 J 0 →切都好像耶穌就在這裡一樣。

四、服從教會的命令蟬聞單地

到聖地來的這些朝聖者，由於當地土耳其人粗暴的行為，使他

們的熱心受到很大的影響。那些土耳其人非常貪簣，而且會找各種

藉口從貧窮的朝聖者身上捧取金錢，給他們找各式各樣的麻煩。從

這裡到的旦的路很近，他們只能用約旦河水就說驗，然後趕快離

開。最後一星期，他們躲在一所醫脫裡，因為他們害怕遭到大馬士

革土耳其禁衛軍的屠殺。然而在聖地停留的這兩星期仍是充滿了安

慰，囡為拜訪了耶穌曾經住過的地方。

依緝爵留在耶路擻冷拯救土耳其人及異教徒靈魂的決心更強

了。後來他會要求他的同伴，要隨時準備好，即使在無能為力的時

候，至少也能在不信者的面前，告訴他們 z f基督是教主 J 。但是

他的期望並未能實現。管理熙雍山的方濟會主郤要把他趕回威尼

斯。這一來自教京的命令使依納爵接受這個與他的計劃完全相反的

改變。他服從了教宗，犧牲他最寶貴的計劃。從這件事輯們可以了

解，依納爵說到「教會意識 j 以及「基督的淨配 j 時，究竟是指什

麼了。他對他們顯出如此的尊重和熱愛，顧意為了服徑而改變他最

重親的計劃。

但是在再度上船之前，他不顧錯過最後一次得到安慰的擴會。

他冒著生命的危險，又一次都密訪問橄欖山，去親吻他的主人升天

前所留下的足勵。在他的神揖中，默想基督奧蹟也是以耶穌升天做

結束。但他卻被方濟會士像犯人一樣抓回來。在回家的路上，依納

爵充滿了喜樂，國爵他覺得自己像基督被兇暴的羅馬士兵抓住一
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樣，而且他清楚地感覺劉被釘的基督站在他上面及他面前，就這樣

一路領他回到會院。

五、決定繼聽眾學

朝聖者回去的旅程也不容易。閱船的時間延誤了六天之久，他

們在恐懼的等待中經於在Jaffa 上了船，聞往戚尼斯。在海上，乘

客的乾糧及飲水都用光了。許多人摘倒，有些人死亡被丟到海裡。

船在海土迷失了方向，十三天後總算揖達塞浦路斯，他們想要搭乘

的N咱們na 號沒有等他們。他們只好性轉庸的費眉宇搭另于艘
船。他的同伴請求船長讓依納爵免費上船，但真遭到拒絕，依納爵
搭上了港白裡最差的一艘船。船啟航不久就遇到暴風雨：.；·那艘高級

的船沈控了，但乘客都獲救，帳納爵所搭乘的那蟬船自p安揖港口。
f 我能為基督做些什麼？ J 依納爵再度自悶。只主的意思不是

要他背在耶路繳冷，至少在目前他得用其他的方法事春天主。於是

他沿著海邊步行，遭時是冬天，他穿得很單薄，凍得厲害。他步行
抵達威尼斯，找到了新的方向，他 f顧意多唸些書，以便幫助人
囂。 j

到現在為止， f 朝聖者 j 的旅程離絡站還遠得很呢，但至少他
有了新的目的，他回到西班牙去。

現在我們回顧依納爵這役時期的生活，可以看到他在神操上的

成長，可以說他是個「做神揮的人 j 。他的舉止像個 f 基督的愚人

j ，完全信任天主的照顱，過著極度貧窮的生活，絕對的忘我，在

謙卑中喜，悅。與基督在一起，而得到舒適與安慰。隨時顧意順從教

會當局的命令，放棄自己重視的計劃。有很強烈的 f 幫助人靈 j 的

欲望，因而充滿活力。往耶路擻冷的朝聖，他表現得就像基督的「

英雄） 0 ＇天主聖神不斷的引導下，他漸漸培養出另一種智慧，可
以分辦他事奉天主及拯救人聾的工作。

-’,. 
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第二部分：充實自己，以便幫助人靈（ 1叫一1528)

一、更有效地事春天車，並幫助人囂

依納爵朝聖的第二個階設中，我們要目睹一位真有宗徒精神者

的成長。在依納爵從耶路擻泠回來（ 1524 ）劉他離聞巴黎（ 1535) 

的這段時間，他所關心的是好好讀書，為他成為一個更充實的宗徒

做準備，並能祝聖而成為一名神父’。那時他已卅三葳。從他自己的

見證（自過小傳50 ）中可知，他讀書的動機只有一個，那就是使他

能更有效地幫助人靈。從他所接受的啟發，特別是在茫萊撤卡陶內
訶畔的啟發，可以證明他靈修的方向是為了做使徒工作，這樣的服

務工作是為了全世界更大的益處。雖然在靈修上，他已經有了很深

的智慧，也足能分辨心靈，但是他需要獲得如識，讓值把天主的訊

息及恩寵傳達給人們，也指引人聾，使他們得載，在基督內成全。
為了服窮人靈，他需要更成熟的信仰生活。

由於使徒工作需要準備，也需要知識，他就和小男孩一起坐在

板凳上，開始了漫長的學習生盟。又由於做一位神文可以讓他在使

能工作上成為基督觀密的同伴，他也決定為做一名神文而準備。而

且臨然效法、跟隨耶穌的意思是指謙卑、貧窮以及十字架，那麼他

的生活也要謙卑．貧窮，並為了基督及他顧拯救的人靈而遭到許多

考驗及痛苦，。最重要的，因為基督是天下的君玉，他召喚所有信友

都能 f 征服全世界及所有敵人，而進入天文的光榮內。）（神操

95 ）依納爵不但顧毫無保留地獻出自己來作工，他也要召募願意分

享此一理想的同伴， f顧意更聲明他們的愛，也顱蠹力事舉永生的

君玉和天地的天主，他們不但為道工作完全奉獻自己，也要揖抗肉

慾及世俗的愛情，獻上更有價值及更重要的事獻。 J （神操97)

二、初放失敗的經驗
雖然依納醬受到聖神的指引，卻不能保聾努力一定都有出色的
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成績，而且也不表示永遠不會有錯誤。他是→偶有信仰的人，追求

天主對他生命的旨意，熱心地祈禱，希望知道如何能更符合天主的

旨意。天主的方式就是譚虛地接受人的有限和失敗，但即使是這

樣，他盡了一切努力後，還是把一切託付在天主的智慧中。似乎是

在部些擅長的準備期間，天主要他忠實的模人能培養出對天主完全

的信賴之心。這幾年是他信仰成熟、克制自己的時期，同時幫助人

聾的渴望也在心中日益增長。

L巴塞隆納（ 1524) : 

依納爵訣定留在巴塞隆納，可是還不能決定要做什磨。 f 他渴

~i°＇？望幫助他人，也渴望為基督受苦。 j 他是否應該加入修會呢 T 那樣

需要接受改造，而會受更多苦，對於恢復他的熱心也很有幫助。但

只他決定保持自由之身，這攘更能哥華童醫貫主。為了要研讀人文、哲學

、和辦學，他先是打算回茫絮轍，因他在那兒認識一位會主，希望在
內l那兒接受會士的指導。但這位會士己去世了，於是他留在巴塞隆

～綿，住在Isabel Roser所捏供的房間， Roser 還供結他的生活所

＇，，.囂。一位熱心的教師義葫爵他個人上課，教他控丁文法。學校的男

張看到這個老學生和他們同座上課，都取笑他。兩年後（ 1526年8

月）他通過了考試，可以在亞卡控大學攻讀哲學了。即使在這個時

r 候，依納爵還是不中斷他的補贖和絕對的貧窮生活。晚上他常常不

腫，長時間祈禱。但在他的分辨下，他犧牲了這些安慰，好讓自己

7 一更用功讀書。即使在那時，他還是繼續神操的寫作、教授要理並幫

f’ ci ／助窮人。

自齡他自己的經驗，後來在會憲中，他讓學者誠少默禱的時

，間，認為爵了光漿天主而讀書的話，就可以取代祈禱。疏忽讀書，
',)it聶長時間祈禱，可能是一種錯誤的觀念。而那些在讀書的會士去

做便徒玉作R 幫助別人，也是同樣的情形。
從他對讀物的選擇也可以看出他對天主聖穌的服從。在聽告解

此，＇ R 于
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神文的准許下，他閱讀Erasmus 所著的〈基督士兵手間》（阻

Enchiridion of the Christian Soldier ）。還是一本文筆優美的

著作，但他在讀遺書時，覺得自己變得比較不熱心，於是就把書擱

到一邊而不再讀了。後來也禁止他的修士們閱讀 Erasmus 的書。
與這相反的是，他在閱讀喜愛的作者所寫的〈效法基督》（ Imit陣

的ion of Ghrist ）一書中得到很大的樂趣。

他內心有了一種渴望，想要帶領一些年輕人一起，和他們組織
團體，共同為人靈服諧。三個跟他做神蟬的年輕人，顧意加入他的
生活方式。但他們沒能持久，跟隨一段時間以後，他們都離開了。

在巴塞隆納的時期，是依納爵在靈修好辨的經聽上繼續成長的
時期。他把靈修分辨應用在具體的祈禱生活上、學間的應用土、使

徒工作上，以及他的求學上。他不斷地在尋求天主的旨意，務使自

己的一切都更好、更能符合天主的旨學。

主亞卡拉（ 1526) : 

在巴塞隆納考試過後，依納爵就於1526年三月底到亞卡控去

了。不久以後他的三個問伴也跟著去。這個小團體的入穿著fN怪

異，又在城裡乞討為生，因此在著名的亞卡位大學及城裡都很令人﹔一

儕j目。依納爵到亞卡拉的最初聽個月先溫習控T文，然後才唸哲學 r

課程（他學Dominic Soto的理則學，大亞爾伯的自然哲學， Peter
Lombard 的神學）。但他仍然花許多時間從事使徒工作。不久又

有一位年輕人加入這團體。他們穿著長長的袍子，城裡的人都稱他
們為 f 灰衣人 J 0 依納爵在公立的安寧臨中和窮人住在一起，他乞

討為生，窮人都圍在他身邊，因為他會把所餘的東西都分給他們。

他對使提工作的熱心常常超過了他用功的程度，許多人因為靈修問

題來向他求助。他敬他們反省自己的良心，教他們默諦。但是有一

些奇怪的現象發生，引起了教會當局的注意和猜疑。他們懷接依納

爵睛地裡其實是一名「先覺派 J ( Alumbrado ），不久宗教裁判
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所的裁對官說來到亞卡拉傳訊他和他的同伴。

調查結果，依納爵無罪。但裁9月j官告訴依納爵，他和他的同伴

必須改變他們的穿薯，因為他們給人的印象是他們要成立一個新的

修會團體。

後來依納爵再度被傳訊，這次是為了他所敬的道理，但是他們
還是找不出他有什麼錯，於是就把這案子擱下來。第三次傳訊叉更

嚴重了，因為有人謠傳說他們勾引婦女。有兩名虔誠的婦女訣定到
安達露西亞去朝聖，依納雷被控是他教唆的，他遭逮捕，而且坐了
16或18天牢。道次無妄之哭並沒有讓他難過或油氣，皮之卻非常歡
薯，感謝天主給他還個橫會。一位慈善的婦女想要利用她的影響力

讓他出獄，但是他回答說： f如果我因為愛馳而進入這祖的那一位

顧章，體必會譯說自由。 j 在他晚年他寫信給葡萄牙圈王說 z 「創

造了我、並永建審判我的天主，可以為我作費﹔我不希望任何權力

或財富來換取我那時的遭遇。 j
調查畫委員會是在1526年11月 19日開始審訊的，但他們沒有找到

任何罪行。代替總主教負實這個案子的副主教判他無罪，但是他

說，他們必須立刻放棄令人起攘的習慣，要穿平常的教士服﹔不可

再 f毒感密集會 j ，在唸害的四年期間不准設論信仰和道德的事。最

後遺體決定令依納爵很爵難，他訣定去請教托和j多（ Toledo ）的

總主敬。總主教勸他離開亞卡扭，到沙拉曼卡去種續學業。依納爵

聽了他的勸告。

A 依訥爵在亞卡拉的學業沒有多大進步，他太熱心於奉獻自己、

幫助別人，因而常常誤了上課。但是到了沙控曼卡，情形也好不到
那去。他在那種的時間比在亞卡拉還短，西為沒有多久，旁人對他
的猜接又使得他的使罷工作陷扭停頓，也描礙了他的課業。看來他
想要達到目標，還有一段好畏的路要走呢。

3.沙拉曼卡（ 1527) : 
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依納爵的同伴在沙垃曼卡等他。不久以後他的名字全城皆知，

因為他和往常一樣乞討為生，？而且總是談論有關重修的事。他還了
一位道明會士做告解神曳。他抵達沙拉曼卡才十天是右，那裡的道
明會士就把他帶到會院，盤問他有關求學、教理、講道內容等等的

事。依納爵被扣留在會院裡，直到再度正式被捕下獄，關在一間骯

髒的牢房裡，一隻腳被鏈子鎖住，鏈子很短，使得他不能行動也不

能睡覺。有一個同伴跟他在一起，第一個晚上他們整夜祈禱。他另

外兩位同伴也被捕了，他的朋友想辦法來探望他。在監獄裡，依納
爵繼續使能工作，和來訪者誤論有關單修的事。如果有人對他的受A
苦表示同情，他的回答和在亞卡拉時是周樣的 z 「整個沙亟曼卡的
鎖鏈，也不足以滿足我爵愛天主而受苦的渴望。 j 依納爵不只是口
頭上說說而已，他真的很高興天主揀選了他，讓他能分享基督所受 6
的屈辱和痛苦。

、副主教查看了依納爵所寫的小胡子〈神操〉，又問了他一大堆

有關信仰的問題，如天主聖三、降生成人、聖體和其他神學問題。

依納爵譚虛地回答說，他還沒有研讀神學，但完全接受教會對這些

問題的說法。最後他們在他的教理以及神操中，沒有找到任何錯

誤，反而稱讀他所寫的神操。然而他還是遭到禁止，不准他講請大

罪和小罪間的區別。在監獄裡過了廿天以後，他和同伴被釋放。這

時依納爵看出自己很難繼續在沙拉曼卡求學及幫助人靈，於是決心

離開，前往巴黎。他的同伴都各奔前程，他說獨自到巴黎去，這次

跟他作伴的是一匹驢子。他於1528年2月3日抵達巴黎。

在西班牙求學時期，他無法一邊唸書，一邊繼續使徒工作，同

時又過著絕對貧窮的生活。他的課業、祈禱的吸引力、使徒工作的

渴望，以及乞討繼生所花的時閉，這些都互相衝突。他組織團體的～

胡次嘗試並未成功，他受到教會當局的猜疑以及他所經歷的審訊，

雖然封最後總是還他清白，但這一切都向他證明，專心研讀神學才
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是當草草之急。他也相信，由齡自己的處境，在西班牙不可能達成這

個目標。但是後來組織修會時，他個人過去的經驗卻是很有用的。

天主就這樣繼續教導他，讓他在考驗和錯誤中得到智慧。

第三部分：在巴黎的日子（ 1528-15路〉

一、新的轉攝插

到巴黎的決定，是依納爵追求事春天主、幫助人靈的過程中一

個新的轉接點。正如Nadal所說＝『有一個輕柔的壓力帶領著他朝

向一個目標，而他自己還未察覺對那目標是什磨。 J 到現在為止，

他的學業不斷受到反對和猜蜓的干擾。經過了這些風浪以後，他比

往常更急切地認為，唯有露真研讀哲學和神學，才能在眼務人靈上

有更好的成鑽。

巴黎大學是全歐洲最好的大學，在依納爵時代，巴黎大學有五

十所學院，共有四千名學生。巴黎的人口有卅萬，依納爵若不重攝

法文，就很難繼續與人議論信仰的事。國此他要更加專心讀書。可

是他的西班牙籍室友把一位恩人給他的錢花光了，依納爵只好又到

街上乞討，並封公立安寧蹺找一個棲身之處。

二、貧窮生活芳式的改變

極度貧窮的生活，成了依納爵的生活方式。就像一位 f母親j

一樣，讓他在完全把自己交在天主手中時，內心感到十分的甜蜜，

也讓他覺得與天主親近。但還也佔去了許多應該用來讀書的寶貴時

間。他曾經不惜路遷，走到富蘭德斯（ Flanders ﹜去向一位西班牙

富商拿取教濟金，來支付學費。後來一位恩人為了讓他免於奔說，
由銀行匯錢給他。但在還樣的貧窮下，依輯爵還能幫助其他窮學

生，其中有一位就方濟沙戚。

三、尊心讀書

1529年10月1日，依緝爵進入St. B腔be:學曉。從現在起他穿著
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學生穿的長袍，住在校園裡。法伯爾和沙威爾人是他的室友，法伯

爾接指定教導晚到的依納爵理則學，依納爵學得很好。 1532年他通

過了大學畢業考試，他的名字，羅躍拉的依納爵，韌次在正式文件

上出現。三年半以後（ 1533年3月 13日），他通過碩士學位的考
試。 1535年3 月，他以優異的成績由世界知名的學府畢業。從那時

起，人們稱他為 f 依納爵碩士 j 。他的第一目標已經達到了一半，
因為他還要唸完剛剛開始學習的神學課程，但是他現在又有了另一

個重要目標。

四、尋找 f主繭的朋友 j

現在依納爵要說服同伴，加入他跟務人靈的承諾，一起實現他

的理想、分享同樣的生活方式。在最初幾次的嘗試失敗以後，找尋

有才能而慷儷年輕人的期望更為殷切。起初三位西班牙學生熱心地
在他的指導下做神操，也放棄他們的財物，過著貧窮的生活。但也

於家人的激昂﹛反對，以至於沒能持久。這又是另一次「失敗j 。

他不需要老遠去找朋友，因天主已經躊他還好了真正的同伴。
他的兩個室友看到他的生活、慷慨助人，以及神修的女說，受到了

感召。法伯爾和沙威最初還想抗拒，後來終於完全獻出自己，成為
依納爵最信任的朋友及同伴。後來他又找了一位葡萄牙人西滿﹒勞

德利蓋和另外兩位聰明的西班牙學生雷奈斯和薩爾墨籠。第一批同
伴中最後一位加入的，也是西班牙人，叫做尼各老﹒飽巴第誼。在
依納爵眼中，他們的心意及慷慨，都正是為了過 f新生活 j 所必續
具有的特質。他以友誼、神操、分享他的生活以及跟麗的理想，贏

得了他們。

Arrupe神文問道＝「他為何如此想要組成一個團體？只是為
了把自己種事便徒工作、追隨基督的貧窮，和幫卑的渴望，與他人溝
通。 j 這也是 f 主內的朋友 j 十分了解，商且毫無保留地跟隨了依
納爵，而藉此跟隨了基督。 Ploanco寫道：「他們在追隨依納爵神
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，.，文及他的扭動時φ 非常地堅定。 j

、『跟體恢納爵戶，意思就在追隨基督的道路上，接受依納爵為領

抽，根據他的方式來行動。這個小圖體的第一個計劃就是重新去耶

路撒冷朝聖，這也是很可以想見的。但是遺個朝聖並木是以贖罪的

心f霄哺吉雙～、？

給基督，也指著在卡陶內河畔龍生的使徒工作的目的。依納爵的行

動芳式是藉著聾修分辨，在追求天主旨意上，日趨成熟。他曾用同e

樣的方法，幫助他的同伴追求而找到了他們的服務方式。法｛$爾寫

道： T 白宮雪天主梅聖意，我輔導他的課業，就這樣說開始和他談論

外在的事，後來也談內在的事。我們同住一室，用同一張桌子和同

一個書包。在軍修的事上，他是我的導師，讓我知道在認識天主的

旨意和我自己的旨意土，我應該如何求進步。 j

五、致命山的聲頓（ 1534) 

他的朋友在神學的課業上已經很有進步，依納爵跟道明會士學

習聖多噶斯神學。但是他在茫萊撤所得到的光照，給了他很深的智

慧，以至於→位著名的博士，聽了依納爵談論天主後，讀嘆道， r 
我從來沒有看到過任何一個人，以如此精遍及如此崇敬的態度講論

神學。 j 的確i 自古今獸想天堂聖三，並默憩璽三的創造及教潰的行

動，使得神學遠非一門科學而已。還是一種很深刻的在人關f系，充

滿了敬愛。也就是這種神思，使得依納爵贏得了他的f朋友 j ，也
使他們受他吸引，用Lainez的話來說，就是使他們 f 完全放棄世
、梅 i 把自己泰獻給貧窮和十字架，。 j

還小團體的七人，靈性上的友誼一天天抽課，而成為真正一心

一囂的團體。他們現在很渴望以神聖的誓顱，做為他們 f 在主內友

誼 j 的印記。經過一番考慮後，他們決定在1537年扭轉學輯程結束

後，就要舉獻自己，以貞潔和完全貧窮的精神事奉天主，並且到聖

J跑去朝聖。如果在一年內他們不能去朝聖，或者他們不能永遠留在
• ，、

、」

' 
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巴勒斯坦，他們就要到羅馬去，自教宗自我推薦，好讓「基督藉著

融在世上的代表，指示給他們能為天主做更好服務的方法。 j

於是在1534年8月 15日聖母升天節那天，他們七個 f朋友 j 就
到巴黎城外致命山的小聖堂去。由他們當中唯一的一位神文法伯爾

主持彌撒，在讀聖體前，每個人都許下書顧。還真是快樂的一天。

致命山的發顱真有特殊意義，這並不是修會的誓顱，而是私人的承

諾，要在他們完成學業後，過著貞潔與貧窮的新生活。在這次誓顧

中，有兩件特別重要的事 2 許下要去耶路擻冷朝聖，若是不成，就，

去見教宗。這無疑是依納爵的分辨以及對教會的看法，基督奧體將

教會託付給他在世上的代表，他有至高的權力和責任，來教導、聖

化和管理。這一點充分盡明了依納爵的「教會意識 J ，這也是他曾

經與朋友分享的。神釀中的第一候規則就是 f 與教會同一步調 J ' 
也可以回溯聽巴黎時期他所說的 z f 我們必須拋聞自己的一切判

斷，把持一顆敏銳的心，在各方面都服從基督的淨配，我們的母親

聖統教會。 J （操353)

由此可見依納爵在那時的軍修屁巴臻於成熟。從他的信仰以及

尊敬﹛服從教會，可以知道他在致命山發顧時，爵何會決定，若不

能前去聖地朝聖，就以晉見教宗為另一選擇。因為很明顯的，還是

符合天主旨意、服務人靈的更好的方法。依納爵和他的朋友都相

信， f 在主基督內，以及他的淨配教會內，都只有一位聾神在推

動，管理照顧眾人的得載。 J （操365)

六、《神揖〉的寫作過程

依納爵所寫的〈神揖〉一書，對他第一批同伴的行動和投入有

莫大的影響力，而且依納爵一邊給人靈修指導，一邊根據經驗，不

斷地修改這本書，所以我們不妨來看看神操的寫作過程。依訥爵寫

作神操，可分為四個時期＝
1）茫茱撒時期 z 根據Polanco的見證 p 依納爵在卡陶內河畔得
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到光照麓，就開始寫作神操（ 1522年8月），神操的內容後來經過

髒改完成。在茫萊撤時期所寫的神操，是神諜的第一週，也就是獸

想基督的生活，天盟、基準、一專題省察及總省察（ 2是一 31 ﹔

32-'-43 ），分辨4、罪及大罪的標準，第一週的分辨神韻的現

則（ 313→＇327 ），三種祈禱方式（ 238-260 ）。這些在後來都經過

修改，但是在那些年裡，還些都是神蝶的孩，正戶、根攝Nadal的說
法，「在茫東擻，美主把辦操傳達給他 p 也指引他，使他所傲的每
一件工作都是為盈救人麗而傲。 J

2）已接待期（ 1528~1535 ）：如今所存的最厚的手稿，就是在
巴黎時期所寫的，：這份手稿是依納爵或法伯爾給／.＇.. Joh!} H~Yl?J.' 

( 1535 ）的。在這時期寫的部分有 2 人的三種典型T149-157'.) ' 

三種謙遜（ 164-'-168 ），獲得天主愛情的默想（路。－＇237 ），有關
做神操者應注意的事項（ 3,5,11 一間， 16- 25 ），附

則 C73-90 ），以及與教會步調一致的前十三蝶規

則（ 352-365) c 

3）義大利北部（ 1536-1538 ）：據Nadal的說法，依納爵是在

、這個期完成神攝的修訂。最可能在此時寫作的部分，包括講授神操

F 者的現期（ 1·?•4•6一凹， 14 ，呵， 17-19 ），基本原

理（ 2.3 ），基督一生的奧蹟﹛ 261-312 ），飲食的規
則（ 210.－ ~17 ）。

必要〉霧.~ ( 1539-1541 ）：在羅馬時，神撮增加了第二週使用的
分辨神蟬的規則（ 328-c-336 〕，關直至心窄的問題（扭5-351 ｝，純
已正信仰的最後五悔規則（ 366-370 ）。
L 神攝的寫作前後共經過廿年 7 是根據依納爵自己的經驗，以及

﹔一他和最韌的同伴做神操真是講授揖攝的經驗。這表示了依納爵遣位
吭輯盟者內心的成果~.··~們不前特別注意到巴黎時期所寫的內容，與
、一神操中很重要的文稿成一整體，‘諸文稿就是有關做神揖者在進行神

、
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操之前應該有的意向（典型、譚遜），要有教會意識的主張，以及

最重要的默想，可以便做神操者得到天主的愛，而受到感動，能把

自己完全奉獻出來，以愛心事毒草天主，以便光榮天主。

結論

朝聖者依納爵在更葉轍退省後的錢年裡，一直受到聖神的帶

領，與基督日漸親密，使他成了一位行動中的靜觀者，不斷地要求

自己的行為更符合天主的旨意刊，事奉天主，並且為基督的實血所載

贖的人聾服薯。他內心聽攬著一腔熱望，很想留在耶路撞冷，可見

他多麼希望與背負十字架的基督在一起。在軍修生活中，天主不會

讓一個人的心靈充滿他所不顧實現的欲望，同樣的，天主也以他自

己的方式滿足了朝聖者依納爵熱切的海望。不久以後，他在前往羅

馬途中，在La Storta的一個小車堂得到了十分特別的恩寵，肯定

了他做為聖地朝聖者心靈旅程的真正實現。因為這肯定了他在莊萊

撒歸化後的方向，也肯定了他的生活方式、使徒工作的承諾，這些

在日後都是他研究學業的動力，同時更肯定了他召集同仲、有共同

的理想和生活方式等等的努力。遷就是天主對他熱心祈禱的答囂，

使他能夠「輿耶訴在一起 j 0 

茫萊撒的經驗以後到致命山發厲的還十二年間，可以說是依納

爵的成長時期，也是他的準備期，讓他在事奉基督、救贖人聾的全

球性使命上，好好地做學備。他個人的成長，對封後來他對自己同
伴的陶成，有決定性的影響。我們可指出較重要的四點來看 z

L學闊的增進：為了能更有效地幫助人靈，充實自己是很重要

的。依納爵在年紀很大時伯然發奮求學，純粹是為了能更有效地事

傘天主、幫助人聾。在他最韌的難次嘗試央敗以後，立刻從頭開

始，因為他明白衝得太快了，以致沒有得到好處。他調整祈禱生

活、使徒工作的熱心，以及貧窮，以適應求學的需要。在他的經驗
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中，如果與史萊撤時期所得的恩寵相比較，這段時期是「分心 j 時

期。但這也是一段豐般的時期，因為他在有殼追隨基督及分辨辦鑽

方面，有很大的進步。

1尋求志同道合的同伴：起初他只是個人有從事使提工作的想

法，後來則希望找一拉志同道合的同伴，在同一理想下，追隨基

督，從事使徒工作。他個人的經驗和例子，加上所寫的神蟬，都成

了有效的工具，使他能集合一尋「主內的朋友 J ，建立一個一心一

章、有共同理想的團體。

在有教會意識：也就是與教會同一步諦。這個觀念，讓他和他

的時伴堅定地忠於教會的教導及權威，也讓他向基督在世上的代表

請求許可，讓他們能在全世界從事使佳工作。致命山的發顱，蘊聽

了巨大的玉作潛力，也清楚地看出天主聖神帶領著他的第一批同

伴。

在．有明智的愛德 z 能夠分辨那些是最有助於事奉天主、幫助人

靈的能力，、可以說是依納爵靈修的特色，也是他在神攝上最基本也

最永久的特色。這樣的態度，可以讓他保持開放的心懼，有彈性，
能夠不斷地愈顯主榮，更符合天主真正的計劃，也更有助於拓展天

主的神圈。



方辨眷

錯可之

引言

明辨是非是人性本有的一種天賦能力，中國傳統文化對此能力

的表達與肯定，相當直截了當，簡短而又深切， r 是非之心，人皆

有之一無是非之心，非人也 J （孟子公孫丑上，會子上）。但是一

個人能完全依照此天賦「明德 j 而生活，使其人性先揮得以充分彰

頓與發囑，那就必須先有深厚的﹝修養 j 工夫才行。用信仰的語言

來說，就是必讀藉著個人的克己努力，和聖辦的光照淨化，我們才

能擺脫本能情慾的束縛，逐漸括出天主子女的真正面貌一從一個 f

屬血肉 j 的人，進而成為一個 f屬神 j 屬靈的人（參閱格前三

1-3 ）。

依納爵的生命成員與改變，從一團血肉到完全屬神屬靂，就是

我們今天要觀察、欣賞的一個實例。看他的轉變、掙扎、成長，一

定有助於我們自身的奮發向上﹔藉著值的 f 明辨 j 整舍，一定能鼓

舞我們更積極地自我整合， f 穿上新人 j 。這可使我們在 f屬神屬
單 j 的成長道路上更有借心，更樂觀地走向長大成熟的喜樂。全丈

分四部分，觸要如下 z

一祈禱中的分辨者

（一）黨童期i 故居養傷，離鄉退稽

。成長期：曼肋擻苦瞥，聖地朝里， ι讀書膏錯
臼成熟期＝總長職藹，軍修日記

、二輿伙伴們共間分辨也已
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（一）巴黎致命山發顧

仁躍馬建立新團體

一分辨的規則

付甲組內酒與實用

（二）乙組內酒與實用

臼心窄內酒與實用

四分辨與心靈成熟（結語）

于祈禱中的分辨者

從一五二一年六月在其故居羅耀拉養傷，到一五四一年四月接

受當選為首任總長，依納爵的靈心分辨輝歷了一個二十年的成長過

程。我們將此過程分為三個階段來觀察、分享 z 從其故居養傷到離

鄉退體，我們稱為他心靈分辨的蒙童期﹔從曼肋撒苦修到他讀書晉

鐸，我們稱之鑄成長期 1 從他搶任總長職務至1其去世，我們稱為他

靈心明辨的成熟期。

（一）黨章期

故居養傷

依納爵的受傷使他幾乎死去，而且他也接受勸告，頓了臨終聖

事。但攝入特別恭敬聖伯鐸，他深信是因此虔誠而獲得了天主的特

殊眷顧，使他能脫離死亡的危險，重新重活過來並逐漸康鐘。我們

假定這次「生死關頭」的祈禱，對他生命改變與成長一定有相當大

的影響，雖然他在〈自述小傳〉中並沒有什麼說明。

再者就是他自己所說的，對 f世俗的幻想 j 和對「聖人的幻想

J 在其內心所留下的不間感受。還是他心靈分辨的f閱竅 j ，也是
真神操中 f 辨別禪額規則j 的原始基礎。我們不前重溫一下他自己
對此所說的聽句話 3 他在世俗的幻想中感覺很快樂，但到無聊後將

它們推開時，便覺枯燥乏味﹔反之，當他幻想著赤腳去耶路擻冷朝
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聖，只以野菜充飢，並從事聖人們所行的刻苦補贖時，不但在那些

思想中感覺神慰盎然，還在放棄它們不想時，仍覺心曠神怡。不

過當時他沒有留帥，也沒有注意查考那種分別，直到有一天他的

畫畫爾開了，使他對這種不同感受大躊驚異，於是開始反省 z 為什

，有的思想使他煩悶，另一種思想卻使他欣慰。慢慢地明白了使

值勤盪的不同原因：一種是由魔鬼而來，一種是天主的靈感（自連

小傳8 ，以下簡稱自傳）。經過這次的內心光照與實蟬，他的生命

方向有了徹底的改變 z 渴望效法聖人們的齋戒苦行，等傷一痊愈，

說立即去耶路撒冷朝聖。

離鄉退路

他繼續閱讀基督行實和聖人傳記，一方面對祈禱更深入，更有

「心得 j ，同時也切望自己的傷能及早痊愈。他的 f 心靈分辨j 也

在默默地加強加深中，他閱蛤摘錄並「用心 j 按寫聖書中的重要詞

句和段落，一心嚮往著康復之後的 f朝聖、躍居、補贖 j 的生活。

一五二二年二月底或三月初，依納爵離開了故揖勞躍誼，開始
他似乎已 f胸有成竹 j 的新生活。使他被送回養傷到他離去，共有

九個月左右的時間。雖然在此期間他獲得了非常豐富的天上恩寵與

光賄，但其心靈分辨尚在蒙童階段。他在路土和一個回教搓相遇的

「趣事 j ，就是追擊童階陵的明顯寫醋。他自以為 f必須替聖母雪

毒品 j ，殺掉那個對聖母胡言亂語的館伙。還好他信 f 揖 J 由疆地譚

震子來作訣定，使他沒有作出「熱心 j 的大錯事。他自己對此階段
的心靈狀說，說是 f遺個尚是盲目的靈魂j 。當時他一心想作 f大

J 衛續，而且還要比其他聖人們所作過的更大。

多年復他對此種心態的 f分辨 j 是，當時「他不知留神注意任
何內在的事物，也不曉得什麼叫囂遷，什麼叫愛揮，什麼叫忍耐，

連曹制的攝智和遺些德行的分寸也不曉得。只是一心一意想作這些

外在的大事情 J （自傳i4 ）。從依納爵的這些體驗和分事，可使我
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們清楚看出，即使一個讀受豐富恩寵的心靈.＇.~也不會在分辨上馬土
長大成熟一這需要時間，心靈明辨本身就是一個成長過程，一個心
靈長大成熟的過程。

（斗，成長期＜.，，，，

曼肋~·著修

依細爵在蒙賽辣冉弋位本篤會司鐸辦了總告解，並同時和聽告
司鐸 f 商妥 Jf 首次接受單修輔導），將所騎的那匹騙子留給修

院，將寶劍和匕首掛在聖堂中的聖母像前（自傳17 ）。 1522年聖母

領報節前夕（三月廿四日晚），是依納爵「脫去舊人，穿上新人 1

’，的決定性時刻。但他所選用的方式，也正是他 f 心靈明辨 j 的初期

表達 2 就如騎士小說中的騎士武裝守夜，獻身君王，他也要在聖母

祭台前守夜祈禱，獻身於聖母和基督君王。當然他不會在其《神攝

〉中要其他人也如此「守夜 j ，但為瞎想「要歸屬基督旗下 j 的

人，依納爵卻指明 f 這次接練在半夜舉行 j ，然後白天再重擾三次

（神據148 ）。由外在的表達而進入內心的改變，自是不言而喻。

守夜祈禱之後，依納爵於聖母領報慶日的一大早，便動身去了

曼肋撤，開始其「大 j 補贖的苦修生活。他在曼肋撒一共住了十個

多月，這段時期使他在「心靈明辨 j 上有了很大的成長和皈獲。他
個人對此時期的感受是 2 ﹝天主對待他，就如學校的老師對待自己
所教育的一個學童一樣」（自傳27 ）。依據他的自述分辜，他在﹝
明辨 j 方面的成長可綜合為下列幾點。

首先是他清楚體驗到，一切使人對靈修生活、教會禮儀，尤其

是感題塑祭，感到空虛乏味，以及畏縮逃避的思想與困擾，都是來

自仇敵魔鬼。揖抗並戰勝這些困擾的方法，是繼續恆心祈禱，參與

聖祭，並﹝向專務神修的人交議J （自傳21 ）。依納爵對折磨他的
一個頑強思想，「這樣要活七十年，你怎麼能受得了 T J 他心中強，
力答覆說： f 可憐蟲！你能給我許下一個小時的生命嗎？ J 就此他
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軍醫了誘惑，恢復了心鍾的平靜（自傳20 ）。

第二是對任何 f 美麗的景象 j ，如果於閱始時，使人 f汲取很

大的快樂和安慰，而且越看安慰越大，及至消失了，便覺憂悶不樂

J （自傳19 ），那就可清楚露出，還些也是來自仇敵盧鬼﹛自傳

31 ) 

第三，使他看出 f 幫助人聾事奉天主 j 的寶貴和重要，因而誠

夕或放棄他所作的一些嚴厲苦工，並開始注意保持身體和衣著的聲

潭（自傳29 ）。

第四， f心窄多疑 JI的痛苦考驗與說煉，使他撞得心靈的深度

淨化，並在其〈神操〉中留下了 f辨別心帶 J 的規則。

第五，豐富的特殊光照與神都恩寵，使他對 f 心靈的操擁j 與

或長，有了深切的體驗一日後的神據以及分辨神黨的規則，都在此

詩的「體驗j 中奠定了基睡。

聖地朝聖

經過曼肋撤的苦修與淨化，依納爵可說已從一個「屬血肉 j 的

人，完全改變成為一個「屬神 j 屬聾的人。雖然在 f心靈明辨 j 上

覺也有了很大的成長，但是離開成熟、國遁的境地，還有相當畏的

一盤路要走，還需要 f假以時日 j 。

一五二三年二月中旬他也曼肋擻到巴賽羅納，對藍備去聖地朝

畫，並訣心耍一生留在那裡爵人軍服藩。但事與願違。他雖然以最

大的虔誠，幾經說折，才會j了車站，但是天意難漪，當地方濟會省

會長神欠以宗座授權 f 可將拒絕服從者開除教籍 j 爵依撮，要他盡

苦良種去（自傳46-48 ）。他於一五二三年九月四日到達耶路搬冷，

九月廿三日便被迫離開，在聖地的時間一共還不到三個星期。綜觀
世這次的朝聖經過，在時聞方面，使動身出發到再返回巴饗羅納，

一共是一年左右（一五二三年二月中至一五二四年二月中）。對其

f心靈明辨 J 而言，我們不妨指出幾個重點來分享參考一下。
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首先是他於完全驅使方濟會長的命令中，清楚看出「留在聖地

不是吾主的聖意 J （自傳47 ）。但他對此並未死心，一直仍希望著

「後會有期 J, （十五年後，即至一五三八年將→切交給教宗安排，
才完全放棄此計劃）。

－再者就是在朝聖過程中，他訣心要對天主表達「完全信韻 J ' 
還到提難，他立即去找聽告司鐸，尋求輔導導和指示（自傳

36' 40 ）。

第三是他於上船去耶路撒冷朝聖前，患病發燒，醫生認為如果
這時動身，一定會死在那邊，可是「他還是那天上船走了 Jc自傳
43 ）。但日復他在會憲中部明確指出，會士患病時應服從醫生 2 「
患病的時候，不學該以極純正的意肉，服從靈魂方面的長上，使他

們管理自己的靈魂﹔而且還該以同樣的謙遜，服從身體方面的醫生

和護士，使他們管理自己的身體 J （會憲帥， 272 ）。

讀書晉鋒

自聖地返西班牙途中，依訥爵不斷考慮要何去何從， f 分辨 j

的結果是， f 更好先讀些書才能幫助人靂，還決意去巴賽羅納

J （自傳50 ）。從他於一五二四年二月中旬在巴賽羅納開始讀拉丁

文法起，到他在威尼斯於一五三七年六月廿四日被祝聖為司鐸止？

其間整整是 f 一去十三年 J 。當時他已四十六葳！這十三年的生命

體驗，使他在「心靈明辨 J 上，確已達到了 f 不惑 J 的境界。除了

他的深度祈禱生活和驚人的毅力之外，在其明辨的成長上也有下面
的明顯幾點，可提候我們作為心靈成長的情鑑。

第一是，凡阻礙專心讀書的一切，即使是 f對靈性事物有新的一
領悟和新的神慰 j ，或是有很多靈修計劃，以及忙著熱心幫助別人

等，都是來自仇敵的誘惑（自傳品， 82 ）。

第二，讀書必須腳踏實地，認真用功，沒有其他方法可代
替（參聞自傳73 ）。
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第三，爵能安心讀書，必須生活種定，不為經濟搞掘所困

擾（參聞自傳74-76 ）。依納爵的這些切身經驗，日後都 f 攝入 j

了會憲第四部分（參閣會憲339-340, 360-362 ）。

臼成熟期

總長職務

一五三七年晉鐸後，依納爵沒有立即舉行首祭彌擻，而是等到

一五三八年的聖誕夜才舉獻首祭。這為他「靈心明辨 j 的到達圖

融，可說是最後的一個階段。他不立即舉行首祭，和其一心想去聖

地的顧望很有關係，因為這時正是他們在等待乘船去聖地的那一年

時間一還是他們在「巴黎聖顧 j 中所作的許諾 z f 他們也決定在威
尼斯對航行的機會等待一年，蚵果那年沒有去的機會，懷擻消去耶

路撒冷的聖顧而去見教宗 J （自傳85 ）。依納爵一直都在期盼著能

盡快再去聖地，並在那裡舉行首祭。

航行終於無望，他們還於一五三八年十一月廿三日p 將自己呈

獻給教宗保藤三世，請他隨意派遣他們。依納爵「去聖地跟窮人靈
j 的心顱，也終於到此完全結束。他對便能工作的J~L，靈明辨 J ' 
從此面改變為「無論何處，只要基督的代表教祟，為天主的更大光
榮而派遣我們，我們便欣然前去 J （會憲603 ）。

為依納9個人來說，他的 f接受總畏報聲 j 是他心靈明辨的最
後考驗。間伴們一致選他為總會長，但他自認 f 滿身陋習，貧乏可

，每 j ，實在不堪當此重任。他請求同伴們重新考慮，重新再選。一

星期後搏二次投票，結果和土次完全一樣。他仍不顧立即接受，他
要留話聽告司鐸來訣定。聽會禪師告訴他，必讀接受當選，拒絕接

受說是抗拒聖神。他謂神輔以書信方式將lit決定告靠他的岡伴們，

這種他才於一五四一年四月：＋九日 f安然 j 接受體長職位。依納爵
個人的一切從此完全消失，他與 f 背才一字架的基督 j 完全打成了一

背，他的 f 軍心明辨 j也因此而進λ了明迪、圓融的境界。
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實修自記

依納爵的心靈日記只有兩小由保存了下來。一間是一五四四年

二月去二甘盔五月十二日，另一珊是同年三月十三日至一五四五年二

月廿七日。

為認識他在「心靈分辨 j 上所慣用的方式，和他在進行分辨時
是如何「用心 j 努力，他的部分日記可使我們一睹盧也真貌。當時

他的分辨對學是有關修會生活的 f貧窮 J ＇就是 f 在會院或本會管

理的聖堂內i可否有適當收入，或是不可有任何收入。分辨之前，

他常是先將雙方的疆、缺點，清楚地列舉出來一對此次分辨他留下
的手構是： f沒有收入的缺點，是有部分或適當敬λ的優點 j ，然

後他列舉了！八項優點。同樣，「有收入的缺點，是沒有任何！＆λ的

優點1 ，在此他列舉了十七個優點。

：我們通常認為，在兩相比較之下，再經過祈禱考慮，就可作出
決定而結束分辨。但依納爵在此所作的「用心 j 與努力，完全出乎

我們的意料之外。他尋求的不只是理智方面的「明 J 自清楚，而更

～是深度祈禱中的「安心 Jo 為能獲得對「有收入或沒有任何收入 j

的完全安心，他用了四十天的時間（僅就日記所載），尤其在每天

的感恩聖祭中全不斷向聖母、基督、聖神、聖三懇切研禱，每天都

流下很多「溫暖和敬愛 j 的熱淚。為使我們也能體會一下，依納爵
在這芳面所表現的驚人努力與軸心，我還讀他於結束此次分辨時的
一股臼記。

最後，我想事情本身並沒有什麼困難，結束受三鶴t誰會史
中悅天主，不需要等待或尋找進一步的詮明，或為此，再舉4于更
多的彌撒 0 分辨之從1 覺得結束且能抵樂我主天主，同時感到

希望天主邊說起的願聾，也就是當裁有特殊安慰哼，結末一

切。．．．．．．懷著這種思想，黑暗開始漸漸遠離我，眼淚流血並逐

漸增多，失去了所有為此目的再舉行更多彌撒的願吏。．．．．．．波
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水既已停止，可兌現在停止似乎是好。如果繼續尋找，或等到

統上我會繼續尋找下去。既然無任何理由這樣做，因此，我在

天主、吾主Z之所有天朝神聖前，將這給來，不再繼續採詩。雖

然在最梭的決定中，經驗到內心的感動，欽泣及眼淚，甚至有

時淚如泉湧，但是我認為事情已經結束了，不再尋找，不再舉

行整三瀰椒，不再妥求任何安慰，今天一切都給來。選擇完全

貧窮的過程也到此結束 J （日記40 ）。

依納爵在耶穌會會憲中稱「貧窮躊修會的垣牆 j ，要大家「愛

慕貧窮如同母親 J （會憲287' 553 ）。從他還個修會的450年歷史

來看，他的這番「用心 j 實在並按自費。他對貧窮的分辨與選擇，

的確是相當明通圍勵，穩定可靠。

二與伙伴們共同分辨

依納爵在其建立修會團體的過程中，和悶伴們自然有過不少的

共同討論與分辨。這裡我們特別舉出兩個實例，使我們能體會一些

此種團體分辨的真正意義。這爾﹛固實f7tl對耶訴會的成立曾有過決定

性的影響，而且其中之一的「分辨過程 j ，目前在世界各地，可說

己成為聞體分辨的適用「範本 j 。現在就先介紹依納爵和其同伴們

對「巴黎聖顧 j ，然後再看他們如何在握馬 f建立團體 J 0 

！寸 巴雪驅散命山雷厲

一五三四年八月十五日，依納爵和其六位同伴，在巴黎致命山

旁的一個聖母小堂內，共同發顧獻身基督，一生為人靈服薯，並度

最榕的貧窮生活。至於他們 f如何 j 達成了這次的重要決定，我們

只有很少一點賀科，可幫助我們看到此次的分辨過程。自述小傳上

說：「在那時期他們已經訣定了要作的事，就是 2 去威尼斯和耶路

數冷，為服務人靈而用盡他們的一生 i 如果不准他們留在耶路轍

冷，便回羅馬去見基督的代表，他認為在哪裡更能光榮天主，禪益
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人靈，便派遣他們到哪裡去 J （自傳自）。

依照依納爵對重要決定的 f 細心 j 分辨來看，這次的發願→定

是和每一位同伴都作過長時間的祈禱、考慮、共同分辨 3 才慢慢作

出發膜的最後決定。其分辨之「細心 j 處，可由聖顧中的附加條件

看出來 z f 他們也訣定在威尼斯對航行的擴會等待一年﹔假如那年

沒有去地中海東岸的機會，便撤消去耶路撒冷的聖顱，而去見教

宗﹒’.... J （向上）。
（二）聶馬建立新團體

去聖地的希望完全消失後，依納爵和其同伴們，依照他們的「

巴黎聖顧 j 所附加的許諾，便於一五三八年十一月下旬去晉見宗

教，完全奉獻自己也他隨意派遣。他們很快就在羅馬各地，從事各
種杖靈工作，而且可說是供不應求。在此多種以及多方需求的壓力
下，他們感到很快會四處分散，很難再保持這個芭數年相聚的團

體。因此他們訣定要認真面對此一嚴重問題，並話一五三九年三月

醋始了他們的共同考慮與分辨。

第一個問題是，他們前已獻身基督及其代表教宗，讓他隨意派

遣，那他們是否應保持不要分散，並組成一個團體？或是就此國使

徒主作而各自東西？為了不妨礙他們已從事的牧靈工作，他們決定

在每天的感恩聖祭和個人的祈禱中，特別爵此熱切祈禱，然後晚上

聚在一起，分享每人對此問題的看法和感受。他們很快就有了結
論：說然是天主使他們聯合在一起，那他們就不應使之分散，相

反，更該使之加強。因為聯合一致更能面對困難，在使徒工作上會

更有功效。但是隨之而來的第三個問題，也就更為困難了。

第二個問題是：他們都已發過貧窮和貞潔的聖顱，現在是否也
需要加上服從聾顧一一服從由他們中間所選出的一位長上？這問題

的最大困難，是教會當時不希望再有新修會團體成立。如果他們發

廳服從，組成一個新聞體，教宗很可能會要他們去選擇加入一個己
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有的修會，或按照某一修會的會規陌生活。為更能安心面對此重要

問題，他們本想退居靜處，專心祈禱分辨，但↑自因此會引起一般的

猜獨與誤解，或因而完全中斷已開始的使徒工作，最後還是決定，

在外表上不作任何改變。此外他們也決定要用神揮中的「選擇 j 方

式，來進行這次對服從的選擇與分辨。

每天晚上他們聚在一起，分享每人在祈禱中對此問題所獲得的

光照和感受。他們先分享反面的理由和困難，然後再分享接受服從
的好處與優點（就如依納爵於 f選擇貧窮 j 時所作的一樣）。經過

相當多的祈禱、分享、反省、分辨，他們終於獲得一致的結論 2 選

擇服從他們中闊的一位。因為這揮他們更能實現原有的計劃和理

想，就是在一切事上承行天主的聖意，並使這小團體更形聲圈，更

能服窮人靈，以達成其受託的使命。

他們深知道項選擇的重要與影響，還決定以一種「隆重 j 的方

式來表達他們內心的感謝與重視。一五三九年四月十五日，他們共
同參與法伯爾神文主持的感恩聖祭，從他手中恭領聖體，並在f選

擇廠從J 的文件上一一簽名，同時許下要加入未來的耶歸會。當天
看I依納爵一起簽名的同伴共有十一位。

這次的共同分辨輿選擇，決定了未來耶穌會的方向和其「進行
方式 j 。他們的這次分辨過程與記錄，輯出最近三十多年來的發掘

輿研究，可說已在世界各地，尤其是在耶輩革會團體以及和當催會有

醋的團體中，不斷被用爵 f 團體分辨 j 的最好實倒和通用 f範本 J

了（參閱神學議集20' 47 ）。

三分辨的規則

對神操中的「辨別神類 J 規則，近些年來有不少文章和著作，

特別加以分析、研討，使它們更能適應現代的需要，更能落實於具

體的靈修生活中。今天篇紀念、慶祝依納爵龍生五百周年，讓我們
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更依照神操中的規則原文，來分享.....：..下其具體內酒，以及在日常生

活中如何加以運用，使之落實。因為這些規則不是學衛研究或理性

思考的結果，而是一個生命的深度體驗，以及豐富神秘經驗的靈心

傳真。

村甲組規則的P"J遍真實用

這一組的辨別神頭規則共有十四條（神操313-327 ），可分為

三部分 z 第一部分（即第一第三兩條）說明善神與惡神在入靈上的

不罔推動﹔第二部分（共九條，即三至十一條），說明神思神桔的

不間，以及人撞在此不同情說中應如何自處﹔第三部分（最後三

條）指出惡神魔鬼的 f 鬼性 j ，和戰勝其誰詐謊騙的具體方法。
依納爵於此組規則之前，特別指明其目的 t f 使人覺察並認出

靈魂上的各種動態，好的予以接受，壞的加以拒絕 J （科按

313 ）.。他說這為第一週特別適用，當然不只是為神操的第一遍，

也是為所有 f有心 j 聞始度靈修生活的人。 gt如上面已經說過，這
些現則是心靈的體驗與傳真，而不是一些理性的知識和條文，所以

必須「用心 j 去生活才能了解其真意（其實任何生命的體驗都是如

此，比如寫字、彈琴、打坐、運動等，都必須認真練習，才能有所

體會）。

第一部分，一、二兩條說，對一個生活在惡習和罪過中的人，

惡神慣常叫他貪求這些空虛的快樂和感性的滿足，使他說迷其中而

不自覺。誓神則藉著各種機會，使他感劉生命空虛，良心不安，幫

必助他面對真實，看清事實真相。但是對一個悔過自新，「決心 j 事

奉天主而努力修德向上的人，善神與惡神的推動惜拾相反 z 惡神在

此常用﹝似是而非 j 的欺騙，使入感到擾亂不安，困難重重，因而

心生畏懼，想要退卻、逃避等。善神則不斷光照、安慰、鼓勵，增

加其勇氣毅力，使他更容屬髒過困難，恆心修德前進。依納爵在這

短短兩條中，和我們分享了他 f 回心向善一悔過自新 j 的初期經
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巔，就如前面我們在其心靈分辨的蒙童期和成長期中所看過的。而

此種體驗也是每一個「決心悔改 j 的心靈，都會「大同小異 J 地體

驗到。

第二部分，三至十一條，是依納爵對「神慰神枯 j 的經驗分

享，而這些體驗和困難，在我們每人的軍修初期也一定會出現。如

果事先能了解一些這種情況，事先在心靈上有所準備，那就會「少

費周章 J ，少走不少的冤枉路，而在積極成長上就會更經鬆喜樂，
甚或事半功倍。這些規則需要在生活中去體驗，在體驗中去和輔導

神師交談、印聾，現在我們無法對此一一解釋和分享。用兩句普通

的話來說，就是：在欣慰時不要熱情太高， f得意忘形 J. ；在乾桔

時要恆心自持，而不是輕易就灰心退縮，放棄韌哀。

第三部分（最後三條），依納爵告訴我們，魔鬼的 f鬼性 J 是

欺軟怕硬，虛情假意，常找人的諾點而偷聾。所以戰路牠這些詭計

的妙法就是對牠兇i 剛強不怕﹔有提盧立即找輔導神帥交談，向他
按露一切﹔在個人的哥哥點土多努力揖練泣不給敵人有機可乘。依納
爵在此所用的比喻故事（雖然有的地方對女盤似學不太企荐），相

當生動有趣，令人一讀難忘。大家不妨試試看。

ω z組的內遍真實用

對這姐的A條規則（神揖3姐一路6 ﹜，依納爵的說明是、2 f這
些規則和申組規財有問樣的效果，使人更能分辨神頸，也更適合第
二週（神額328 jγ。所詣的第二週自然是指神揀，但其內輯是指在

軍修生活上已由初期而進入「成長階段 J 的人。道些現則可幫助人
「更能j：好辦禪額，因為第〕組在此階段已不夠用。此階段中的不
同情說和困難 ； 1£可自依納爵的這些分享而獲得幫助與解決。

第一和第七甫餘，指出聲神惡神和人軍接觸的不同方式與效

果。第二、第八兩棵說明何謂「搜有葡園的神慰 J ，人領受此種神

慰時應特別注意什麼一其他四條（第三至第大蜂），說明惡神怎樣
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冒充天使欺騙陷害人聾，和我們如何可識破其陰諜而戰勝牠。有關

【心靈的事物本來就不容易描繪說明，到此成長階段自然是更為困難

（到神妙合一階段已是完全無法說明）。但是依納爵在此所描繪分

、事的，如果我們多少已有過→些體驗，一定會覺得非常親切具體，

簡潔明醋。i對尚未體驗到的人來說，這些規則會是紙上談兵，甚或

不知所云。

凹，6窄的肉遍真實用

依納爵對此﹝辨別心窄 j 的分享並未稱為規則，而是稱之為六

點注意（神操345-351 ）。當然名稱本身並沒有什麼重要，更重要

的是其內癌。第一、二雨點分耳目說明判斷錯誤與真正心窄的不同﹔

第三點指出短暫心窄如何能淨化心靈﹔四、五雨點說明仇敵魔鬼如

何以此陷害人靈，和人應如何以反方向的努力來戰勝此種回疆﹔最

後一點，教大如何克服「找藉口 J （比如怕虛榮或其他罪過）來逃

避或不敢為光榮天主而說話行事。

就如前面已經提過，還是依納爵在曼肋撒親身經受的痛苦考驗

與洗煉，而且至少有兩三個月的時間（最痛苦時他會大聲向天主喊

說： f即使我當追隨一隻小狗，為能獲得救藥，我也要作 j ，他甚

至想從室內的缺口處跳下去，以結束此生）。最後 f吾主使他擺脫

了這種心窄病 j的嚴厲磨難〈自傳22--25 ）。當然，此種心窄的困

難不是人人都有’，但為在軍修生活中不幸有此遭遇的人，依納爵的

心這六點分享（從其鋒，心東會脅的痛苦體驗中所凝聚成的六點心得），

實在是揖如沙灑中的甘泉，天賜的一服心靈妙藥。為沒有此種困難

的人，至少是一項寶貴的知識，如果在軍修生活方面作輔導，那就

更是非讀不可了。（現代心理學對此種困難，給我們指出一些成長

背景中的具體因素 F在今天的靈修輔導中，我們自然會參考利用，

使靈修與心理在幫助拉困難中能獲得整合。）
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四分辨與心靈成熟

我們對生命體驗的分享，尤其是透過文字所作的表達，都有其

一定的時空因素在復面。依納爵的生命分享，特別是他「精心 j 騙

寫的分辨棘頓和心窄的規則，自然也不例外。如果我們把以上有囑

他的！心靈分辨 j 所作的一切介紹與分亭，用我們現代的語言來表

達的話，可說就是一個心靈的成長過程。他所用的仇敵魔鬼，我們
不妨以更廣的角度，看作是一切有害於心靈成長的事物。魔鬼當然

是有，但平常我們看不到牠們﹔心裙、懶散、畏縮、逃避等，可視

為魔鬼的誘惑與詭計，但這些「推動 J 的接面，也有很多我們個人

的成長背景和心理因素。對很不容易抓到的魔鬼，我們似可不必多

費心力，但對我們內在的自卑、懷疑、自作聰明等，我們卻可大有

所為，而且也必須面對這些葛藤和「真我 j ，全力予以疏導、肯

定、提昇、整合。

依納爵的心靈明辨過程，在目前這樣的一種表達方式下，我覺

得可掠合為下面三個階段，每一階段自然都有其正負兩面的結果與

特徵。第一階段是由提慮重重到自我肯定。說得可笑一點，就是由

f提神疑鬼 J 提心鬼，到「自信自如 j 自真如。第二階段如果是承

接上一階段的負面結果，就是一個沒有「自我肯定一自信自如 j 的

心靈，現在一定會以拼命的工作和成就來 f 肯定 j 自己，其生活流

露自然是 f 窮急窮＇f't j 窮急鬼。皮之，如果是積極成長的話，那這

樣的心靈也自會流露出「樂天知命 J 的滿足與喜樂一 f 樂天樂地 j

樂天人。第三階段，一個心靈如果一直在負面發展、惡化，結果會

弄得處處是 f 自作聰明 j 活見鬼，甚議精神崩潰、失常。正面的生

命長大成熟，自然會流露出「死心塌地 j 誠如神的明遇與聞融。

現在將此三階段的特徵集合為三蝠 f 鬼 J 聯，這樣可能會更容

易記得 z 疑神疑鬼接心鬼，自信自如自真如﹔窮急窮忙窮急鬼，樂
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天樂地樂天λ~i"j 時腰間活見鬼，死心塌地誠如神。至關一階段
中的成長內涵與甘苦，我正在編寫另一篇拙文，希望不久能在《神
學講集7土和大家相見。給所有f有G j度重修生活的兄弟姐撓，
共向封享、：參考、印譚，使我們在「心靈明辨 j 的成長上，能使此
支持鼓勵，共同奔向生命長大成熟的圖通與喜樂。
主要參考書目

S. Ignacio de Loyol缸，’， Obras Completas ”, Ed. by lparraguirre I., E 

Dalmases C., BAC, Madrid, 1977 

恥 Candido de DALMASES, S.J., 1’ Ignatius of Loyola-Founder of the 

Jesuits, His Life and Works ’,, Translated by Jerome Aixala, S.J., 

Gujarat Sahitya Prakash, Ana吋， India; 1985 

A . .. 

侯景文，草草壁輝諱，要依納爵自迷小傅，心靈日記，光啟出版社，台

~I﹔， 1991 

侯景文諱，神換一通俗譯本，光啟出版社，會中， 1979

吳貞慧，聖依納爵紳修中的團體辨別神頭，辦學誼集訝，（ 1974年夏） '251 

』272頁

高士傑，團體辨別神類，辦學議集47 ( 1981年春） '83-98頁

M. J. Buckley著，梅園禎緝釋，神操中分辨神領規則的結構，辦學論集

42 ( 1979年冬﹜， 501-522頁一 e

L.M.Ru.lla,’, The Discernment of Spitits and Christian Anthropology ”, 

in ’, lgnatian Spirituality- Four Es誼ajfs ”， CIS, Rome, 1979 
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高欲剛

一、前言：耶穌會的創立人及其首任總會長

今年（ 1991年）四月廿二日，耶穌會以喜樂感恩之情在全世界

慶祝修會成立四百五十遇年紀念。聖依納爵與他的同伴在一五四一

年的四月廿二日，遵照教宗保據三世的詔書，在聖保祿大殿誓發聖

顱，一個新修會一耶穌會一誕生了。

在那一年幾天以前的四月十九日，為依納爵而言，是個痛苦的

日子，國為他在那天接受了總會長的職務。回顧他皈依後的許多年

月，天主管以人性和精神性的不凡經驗引領他。當他在邦布羅那戰

役中受傷，回到羅躍拉故居時，他已年屆三十，天主開始準蟑連他

自己都不認識的未來。他在自傳中說天主 f 像一位老師教導學生一

般 j 帶幫他。

一五一二年在茫萊攝的時期，己可預見他的未來，在卡淘納何

邊的神親給予他極大的內在光明。不過對於未來計劃的認識侖很模

糊。他計劃組成一個在主內的同伴團體，在耶訴和其門徒會住過的

聖地生活與工作。然而J這並不全是天主對他的計劃。

一五三四年在巴黎，在致命山教堂，依納爵和其伙伴對其未來

跨出了決定性的一步＝發了賞窮、貞潔和去聖地的顧。倘若事與顧

違，則按教宗命令前往他所托付的任何地方，他們原本企圖前往耶

路撒冷，但在一年內均無法成行，邊去羅馬把自己獻給教祟。天主

逐步領他們走上未曾想過道路。
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一五三九年，他們見到服從教宗的事實將使他們分裂，還在羅

馬聚會要做一項重大決定：是否需有某一種使他們維持團體的鎖

鏈，是否需有一位團體的長上，亦即是否要成立一個新修會。他們

本來無意創立修會，但現在陷入兩難情說。最後所做的決定是清楚

而堅定的：在他們所體諒受白天主的神恩內，將保持團結，並在服

從下生活。

重新編寫新修會的會典擱耍，分成五章，教宗保據三世於一五

三九年九月十三日予以口頭上的批准，並且說至1 ：「天主聖神在此

J 0 一年之後，即一五四0年九月廿七日，同一教宗頒發「戰爭教

會的體制 j 上諦，決定性地拉准了修會。

這個團體直到那時尚沒有固定的長上，他們每星期輪流執行遣了

項服務。a事實上，他們全體都認為依納爵是這團體的首領和靈魂人

物，是他贏得了他們為基督的國獻身工作，他也是全體的精神文

柱。而一旦修會被批准，就應有一圈定的總會長。

一五四一年初，六位留在羅馬的耶師會士聚會，召開選舉輯會

長的會議，並將那些未能出席的會士寄凹的選票投入投票箱內，其

中就有己啟程往甲車傳教的方濟沙威的選票。

開票結果是一致的，所有的人都選了依納爵，只有一張樹外，
即依納爵自己的選票。這結果令依納爵感到吃驚，表示﹝由於他過
春和現在的許多惡習、缺失、直乏...... J 而無法接受這職藹，要求也

重行選舉。同伴們雖然都不顧意，的接納依納爵的要求。稍後幾天

的選舉結果與前次完全相同，而依納爵仍不依j慣，尚尋找逃脫的機

會，顧意將此交出其會解神文裁奪。他會向那司鐸告明自己的罪過

與匿乏，而如果他命令他，他才會接受道，職務。

他在悶月十三日去見告解l碑文，都是一位方濟會全牛，他跟他辦

了三天的告解。神艾聽完告解後，叮囑他應該接受其間伴的選舉，

否則「將是相反聖神 j 。依納爵此時已無話可說，還接受這職務。
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那一日是一五四一年四丹十九日，復活八日慶期內的星期二。三天

之後，四月廿二日，大家都在新任總會畏主持的感恩祭中誓讀了聖

顧。

依納爵自此成為首任總會長，還是他苦自從未想過或願囂的，

而天主逐步為了這時蚓、這新的責任與服務來準備他。

二、聖位納爵的管理方式

依納爵和其同伴自一五四一年二月即起了Camilo Astelli房子

住。一五四四年九月遲到幾聞「小房間 j 裡，靠著「道路聖母 j 教

堂－：1 讓他們在此從事牧靈工作。

依納爵在此度過他十五年的總長任期，幾乎未離開羅馬。那幾

間小房問保存至今，棋人參觀，在還裡保存了一位深具使徒宏觀及
寬大心胸的偉人的秘密與紀念。房聞只有三米六高，一間臥室，一
聞工作房租一間聖堂，聖人在此舉行恩恩祭，也在此領受深刻的神
靶性經驗，如同在其聾修自記中所記述的。

天主無擺地事先準備他，為能在這些年中治理整個耶穌會，此
時正是修會初邁步窟，逐漸向全世界拓展的時期。在初期僅是十二
位同伴的小團體，他們也是依納爵蛤予使命的對象。十主年t後，在
他逝世時，他已看到九百卅八位耶訴會士，他在主內的伙伴，好散
在全世界，從美洲到日本，自英格蘭到衣索匹亞。

在探討他擔任總長職輯的行事方式之前，可簡種回顧聖人在羅

馬總院的每日作息，他日常活動巴透露其使徒宏觀。
A 培育

首先，他非常關心請求入耶酥會者的培育。他是招學導師，他

顧新成員清楚了解其聖召及其蒙召所要度的新生活。為分辨那些聖
召，並在修會新生活方式的特有辦恩內培育他們，依納爵手中有一

良好的工具，就是 f神操 j 。天主曾在他皈依之初和在莊東撒期
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間，以那些經驗親自培育了他。領導屬於耶訴會士特有工作的神

操，要求許多時間與投身，而依納爵即使在任總長期問也一直在嚴

行。

B 縮寫會實

這是需要花許多心血，專心致力且費時的工作。有幾位同伴幫

助他，特別是他的路書Polanco神艾。但（全部會憲都經過他的反

省、祈禱與編賽。依納爵對其中細節的關注令人驚奇。從靈修日記

可以看到他在分辨耶穌會的神貧時，他的反省和舉行感恩祭時長時

間的祈禱。神貧是他生活及使徒工作中非常重要的主題。

c 派遣
應教宗的謂三位，或其他教會與政界人士，缸當時的天主教閻王

或行敢當畏的要求，依納爵一直負擔沉重，須派遣暉穌會士前往世

界各地。由於糖、長所擁有的人力與物力有限，而對要求的人又不得

不安﹛咕，致使接受與否常很困難棘手。十六世紀的情兄與今日完全

不悶，大部分的便使事業是新創立的，耶穌會尚未有傳統與體驗，

依納爵自己將慢慢塑造，指出其「行事方式 j 。同時，派人前往新

發現的美洲大陸，前往旅程艱險而陌生的日本，前往受新教佳衝擊

的地區，協助主教及神學家等等。

D 人際來往

耶訴會尚未被所有的人了解與接納，依納爵由於管理修會的原

因句必續與某些人往來，此外，各階層的人視依絕爵為一天主的
人，有豐富的分辨經驗，也來擇訪他，要求勸言與靈修指導。

E 書信

這項個人性的使種工作較少為人知，成千的書館出自他手，寄

於各樣的人，接面將再論及道主題。

三、軍依納爵使徒工作的原則
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在揮討依納爵任總長期間的使徒眼光與活動之前，可以先縱觀

耶穌會在這十五年間於全世界拓展的情況。

在這短短的幾年中，畏途故涉旅行還相當危險，又常須經過在

戰爭中的國家。耶穌會士仍分佈在約七十所會蹺、學校和傳教區

中，有些會院只是暫時性的，有些則由其他的取代。

美掛1 ：（墨西哥）、巴西（ 3 ）。

歐酬：（愛爾蘭）、（英格蘭）

梅園（ 7 ）、法國（ 2 ）、西班牙（ 22 ）、葡萄

牙（ 6 ）、意大利（ 22) 

非辨I ' ＜依索匹亞）
亞制：日本（ 2 ）、印度（ 5 ）、果阿、（攝六甲）

前面列在括弧內的國家是會派遣、或E學儷讀史遺傳教士前往的地

區。尚有其他國家未被提及，因為這需較詳細的研究。然而，在這

麼短的時間內，這龐大使徒活動的核心是那住在小房間內的矮小的
依納爵，他擁有偉大的眼光與寬闊的心胸。

面對耶穌會當時的全說，可以間 s 在依組爵的思想與心靈中，

是什麼使他如此安排了新修會的使徒工作？是什麼使他蛤予眾多的

耶穌會士使命？他的準則及實行使徒工作的顧望又是什麼？他的宏
觀爵何？ ,, 

若從根游去揮究，不難發現其恩怨及實現使命的根由。另基於

他不凡的神操經驗，從內在光照他的心智，鼓舞推動他的心哩。認

識神操是為認識依訥爵及耶穌會所不可或缺的。

為耶穌會士而言，神揖比會憲更厲重要，後者最好的詮釋是在

神操內，辦操是耶穌會的靈魂。目前不接介韶神操的椅神，只著重

它對依納爵的思想及觀點的影響。

在神操中可以找¥11引導他的原則j : 

﹒使從工作的目的 z 愈顧之榮（ J§..Jllj與基礎）。
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﹒基本的態度 z 心靈的自由及慷慨大方（他所用的詞彙是平

心、中立）（原則與基礎）一亦即今日所嗡的隨持待

命﹛ availability 〉。

﹒基督神闋的述如計割，應該為之毫無保留地完金奉獻和服

務。

﹒耶穌的榜樣， 4也是天主，但也淨，我們人一樣，奔波於加里肋

旦地區，並派遣索徒前世界各地。

﹒郭揖會士應設法與受著與犧牲的耶穌認同。

．神操是分辨神類的良好工具。

在會蔥，在他個入，和受其光照的初期耶穌會士伙伴的行事方

式土，以及在他豐富的書信中，都可見到上述的這些原則，茲分別

詳述？

A 愈顯主榮

位納爵是一位克滿偉大理想與崇高思想的入。早在他皈依之
前，處身於宮廷中時，便時而喜歡停下來思考，如他自己所說的，

為贏得心目中高雅貴婦的青睬，能做什麼英勇事蹟呢？在邦布羅那

受傷，回到故鄉躍躍拉療費的皈依時期，雖然當時對靈修生活毫無

認識，仍常自問能為基督做什麼，如岡大聖人，聖道明和聖方濟等

等所傲的：「如果他們能夠做．．．我為何不能？ J 還是他分辨神額的
經驗，他也顫章開始度徹底貧窮的生活。

依納爵有著堅強的意志，清楚知道自己要什磨。在神操中為每

一個默想有一特別的祈求：砂 id guod volo ’，，即祈求所希望獲得
的思盧。

有此背景，當他計劃耶穌會的使徒工作時，謹以原則與基礎為

前提 2 「愈顯主榮 J 0 遺是會憲中最常重覆的一句話，其內面並非

是要做大事，而是在分辨及選擇愈顯主榮的原則，並非只在分辨好
或不好，而在於是否能拳獻最好的。另一句相似的話是： f為人靈
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更大的益處 j 。這一切指出依納爵向所有的便提工作關放，猶如在

神操中，無論或生或死，都向天主的旨意開放。因此，耶穌會沒有

特定的使徒工作，不像某些其他修會，然而在可傲的使能工作中仍

有其優先次序。

B 在宗座續導之下
j拉一基本原則完全導向為教會服務，承擔各式的艘軍職務，特

別是依納爵所稱的：「傳教區的使命 j

﹒首批耶穌會士於一五三六年在巴黎致命山教堂發顯時，己許

諾在無言長前往耶路撒冷的情況時，將奉獻自己給款余，聽憑

他安排。

．如果真是如此，他們這於一五三八年將自己春獻於教宗。

﹒雖然相反有些人的看法，郭穌會~一直想為 z 應對教~完全

的忠誠與服從。雖均有的基督徒均AU及從事皇家，而依納爵教

育章以徹底的方式 z 不懼危難，前往世界的任何地方﹔毫無條

件或請求，接納其援，付的一切職務。

在神操中 f 輿聖歡會思想一致J ( 352-370 ﹜亦可看出這態
度。唯應控意其寫成的背景正是面對路德裂教，並在教會內有重大

神學矛盾對立的時期。

教宗們曾多次表達他們對此春獻的真實感 z 他們要求神學家，

要求耶穌會派遣會士劉新的傳教區，或創辦擾難的事業，如辦大

學，今日與無神主義相說衡等等。

在前任總會長雅魯貝神文任內的最後幾年，好像對胎效忠教京
有所質疑。當教宗改變耶訴會的正常管理方式時，雅魯貝神父要求

所有耶穌會士對教宗完全的忠巔，大家亦都跟健，直到恢種正常的

情況爵止。

依輛爵解釋其徵底服從教宗這思想的原因時說明，教宗是值導

教會的最高元首，有聖辦特別的臨在 z 他認為一教宗－ f 更知道什
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麼厲整個教會有益 J 0 

C 隨時待命

緊接著愈顯主漿和對教宗服從這兩原則的另一耶穌會特徵是 f

臨時待命 j ，此指對無論什麼事都具有很大的心靈自由，一種相當

攝動的態度。

﹒耶縣會去處準備好在不論任何地方，不論任何條件，從事一

切職務。

﹒郭都會去固然在某一確定地點，在一個宿舍內發廟，但並非

周定在某一國家內工作，也且直不永久居住在某一銜，為常為

愈顯主榮前往被派遣的地方。

•J色於在耶穌會內多元性的職務，會士們常準備好接受或放

棄，不論是重要或卑微的職務，不論是在同一爾籍或在一國

際性的商艘。

這是所有耶穌會士和耶穌會整體應有的態度。這一點在默觀基

督神國瞻想中非常明顯，在懷慨春獻自我為從事最艱難工作的對禱

中也突顯出來。

歷史學家Tellechea論及依納爵時說到，聖人有許多的「是 j

和很少的 f 不 j 。對所有的使徒工作說 f是 J ，但在他認為阻礙遺

屬於修會神恩的攝勸住時說 f 不 J ，還沒有討論的鹼地。他有些 f

不 j是大家所熟悉了解的，例如不讓某教職囡定一位會士的服務，
體管這是一項好的服窮。因著闖一理由，也不許會士永久性地照管

堂區：不接受主敬的職窩，沒有像傳統的團體生活一樣說唱日諜，

與長時間的禮儀等等。

自追隨時待命與擺動性i可以解釋何以耶穌軒在割立之初，得

以如此迅速拓展。

D 服從

描述的機動性要求成員與首讀之間有非常密語對速繫，否則注
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新成立的修會將很容易解散，或有相反的方向。這連繫是服從，以

及依納輯在會憲第八零星所提的心靈的團結。

依納爵賦予總會提、省會長及所有長上很大的權力，不過要求

他們有一不斷分辨的態度與明智。要求他們領導時，先實行他們所

要求的，但是他們同時應注意具體的環績，並訣定如何實際應用所

給的指示。他亦要求各級會士在服從上出錯拔萃，達到他所謂的盲

目服從的境界。

一個人進入耶穌會時，不得附帶條件。他必須是負賣的，對要

做的決定仔細考盧且有所準備。不過，做決定是長上的責任。

最近幾十年，有一項決定影響了許多在中國、在台灣的耶穌會

士。總會長命令所有的一千位自中國接屆盔的傳教士儘可能留在違

束，隸屬於他的一位代表權下。不只一位耶穌會士在飛機場、在一
道走廊、或是透過一通電話，被派遣到一新的工作地點。

為認識耶酥會特有行事方式的人而言，還不是不合人性的。為

便會土屬於服綻，在修會內有所謂的訴心的現則，還有助於服從，

管理以及個人的好處。這也是耶穌會士培育的重要部分。

四、使徒工作

在依納爵的思想與觀點中有幾項具體的服贅，現今鍾略提一

－唱．。

A 神操（趣靜）

講授神操是首要跟窮，自修會成立就非常重視。人們認識首批

的耶穌會士就是藉著神操，並絲毫不懷疑其正統性，因為耶輩革會是

藉著辦攘商龍生。

依納爵一生都在講控神操，即使在總會長任內會務繁忙時亦未

放棄。會典顯要第一段就提到這項服贅。他向所有被披遭到各地的

會士，包括他派往參加特利膽大公會議的神學家們要求，在其他許
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多職賽中務必要講授神揖。歷史學家記載，在聖人一生中有七千五

百人跟他做過神揖 z 六千名男士、 d千五百名婦女。看此數字時應

注意當時的人口數目不像今日，耶輩革會士也很少，神操通常是個71~

式指導。目前，在耶穌會所有省會中都有避靜院。

什麼是他如此關心這項服麓的原因？

﹒精神的重要·l金﹔倘若波有精神，一切服務將不會有效呆。

﹒神操是分辨司鐸妥召、修會受召乳天主其他，召喚的良好玉

具。

．為各式各樣的人都是內在革新的泉源。

．培品已改變世界、為天商投身的人。

．在中固自傳教之初Jf實行這項服務，徐光故宮F曾做過神操。

這項服聲要求所有的耶穌會士，無論從事那種職業，都應準備

好講授神擇。

B 教育

在依納爵思想中另一重要服務是教育。教育芳式因時代變運而

有所改變，而依納爵自始即非常注重信德的教育，從他去世時學校

的分梅園即足以證明。他要求所有以較圈定方式被派往任何地區的

耶穌會士，要在這方面多努力工作，所以增加了許多學校，以照顧

學生的重修生活。會憲第四編極詳細地陳述了教育計餌，此教育延

伸至大學。至於在中國，澳門的一位歷史學家Teixeira神艾記載，

耶穌會士於一五七王年即在場裡創辦了一所學校，→五九四年創辦

第一所當代的大學。

雖無法詳述，但依納爵和其弟子對教育的重視相當明顯。當共

黨驅逐傳教士峙，耶穌會在中圍已有兩所大學，五十所以上的學

校。在還稱為智育的使徒工作園地中，耶酥會一直非常投身。

c 讓遺傳教士
傳教區在依納爵眼中常受到特別的重蟬，從聖人逝世時體會拓
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展於五大糊的地圖即可證明。

依納爵和其同伴雖不曾想要創立一個專門為傳教區的修會，然

而傳教士的數目和其成員分佈之廣，實在很顯著。在各省會尚未出

本地聖召組成以前，傳教士很多時候聽乎估了四分之一。

傳教區在當時是指大部分人尚未認識福音的地區，或是教會本

身街未種固，在主要的層面尚無法自給自足。那情形較今日更普

遍。

為了擔負那些職務，新修會必獨有接動性、服從和慷慨大方的

精神，甚至甘冒旅途艱險，有不少人在前往其傳教區途中喪亡。遺

傳教的宏觀把許多耶穌會士帶往受誓反教影響的北歐、拉丁美洲、

非洲、近東、印度、麻六甲、日本。而在依納爵的時代，方濟沙威

就已死在中圓的沿海地區。

耶師會與中國的關係非常密切與特殊。早在依納爵時代，於一

五五五年，即有兩位耶穌會士Belchiior Barreto 神父和Fern帥、

Mendes Pinto 修士途經澳門。方濟沙成於一五五二年死在中圈酒一

岸的上川島，時年四十六歲。他逝世的消息直到一五五六年，依納

爵逝世前幾個月才揖達羅馬。一五六五年耶穌會士在澳門已有一所
會髓。

到傳教區的聖召屬於所有的耶穌會士，所有會省都有責任幫助

傳教區，儘管為答覆自己會省需要的聖召不敷所害，的勉力派遣。

目前某些會省協助中華省即是一側。依納爵對傳教區的關切，曾使

他渴望奉獻自己，前往艱苦的依索匹亞傳教。當然，他無法如顧實

行。

依納爵在給予傳教士的規則中，已注意封文化的差異，指示他

們要本位化。利瑪竇神父雖未見過依納爵本人，但他在Macerata

龍生時，依納爵尚健在。這位神文在耶穌會初期，關於本位化方面
的貢獻極大。
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D 時代信號的需要

報納爵在總長任內的思想和其對使提工作的計觀與實現丸，一直

持有勞辨的態度呵，為辨明迫切的使徒需要，即今日所謂的「注意時

代的信號 j 。他要耶穌會常準備好答覆這些迫切及突如其來的召

喚。可··.. ;c,i 

’峙純情號召叫人去做未曾事先預定的服務 ρ扭納爵在羅馬面對

飢輯、孤兒和瘟疫時，他願傾全力照顱，提俱人力和會院來答覆那

些需要。他也在羅馬為淪躊揖技的婦女成立收容所。在德國與英

圈子裂教萌芽之際﹔，他隨即頓會士前往心，有了豐碩成果。也也派遺

會士參與大公會議，主協助自鮑請求幫助的主教們。在今日有關正義

道主題刁雄備未被人了解，i﹔k及對難民和勞工的關懷與服務等等，
都成了耶穌會的服務項目之一。

自土所述iol'章太略認識依納爵在十五年總長任肉的賽棋及思
想。他顧意耶穌會主不惜任何代價，一真正做耶，緝的健伴。

五、聖包瓦納爵的劃言几品

、：~，書信的確是依細麗的一項便徒工作，在書信中可以清楚看到他

的原則、觀點和行事方式。雖然他的書信為人所知的已有七千封，

但他曾寫下更多的情置一手尤其在伍總長期間。然還是聖人較不為人

所熟悉的4菌，高（可參閱Monument&.～.. his個rica S. J. 12 vo,l ) 

“他在聯解會會賽中有先聽擺到書信對自全崑好管理的助益（第八…

誦會"673L:·.>f•.屬下與長上之間的信件往遷，多次故此溝通．．．．．．大、

有褲益。 j 甚至在某些情說提到每週都應有書信的往還。

·；，，並勢所馨的入都了蟬盤還－點，其至他的同伴Nicolas Boba

dillli 神文也給祖轟冷水晶晶寫信給任總畏的依納爵時說： f 您以

為所有的人能態的宿奮得警j建蟬，我很少看也很少艙， ft!:.信中主要

內涵以外多餘的話可寫成兩封信...... J 依納爵非常良善謙遜地回覆
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說，他常有時間看他的信，還加上，請他告訴他應怎樣寫才能令他

喜歡。他在另一封信中還關心究竟有多少蚊子叮他一為知道他厭煩

的程度。

依納爵的書信極其多元性：

﹒給耶穌會去的信相當多，分佈於全世界，自己看至日本。

．有相當多的比例是寫給閻王、主教和負管理之職的人物，請

求這些人協助拓展教會的使徒工作，並指出進行的步驟。

．寫信勸勉要尋求神修指導和忠旁的人為天商投身。

﹒給他的朋友，接受其指導、勸勉和忠告的人。

﹒此外尚有一些非常個人性的錢囂。

．有些信猶如筒短的論文，討看每一個神修主題，是寫給較多的

人。例如兩封采所周知寫絡葡國耶穌會士的信函，講宮告成全

之德哥拉服從之緝。

依納爵書信內涵非常豐富與多元，但大部分是神修的信件。在

其深處反映出神攘的原則和他自己的經驗。有些句子是經常重覆

的：「顧一切都是為祂服務，使甜受頌攝...... ；顱天主賞囑我們恩

寵，為能領悟甜的旨意並種底泰行 J ﹔等等。

關於從依納爵的信件內容來認識聖人的宏觀和思想，一位對他

很有研究的Iparraguirre神文在BAC 出版的依納爵書信精選集的

序文中指出以下幾點＝

．為所領收的恩惠常感謝天主。（獲得受愛的瞻想）

．揭露敵人的桌面曰：分辨神類。

﹒硝於迫害、困難以及天主上智的照顧．．．．．．十字架是吾主天主

的 f拜訪 J 0 

﹒關於祈禱的經驗和在生活及行動中的新禱，有許多勸告及規

誠。其中非常具放發性的是寫給Antanio Brandao 神父的

信。他在訪問葡萄牙耶穌會會晚時，會士們向他有關這時禱的
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'iq~幸存在來往上尋求成金之籠，在一切事上愛慕和事奉天主，
寫給那些肩負重擔與責任的人。

﹒寫給分散在全世界的耶穌會士有商其行亭的方式，例如慮如

何施槍，如衍生活等等。

﹒非常堅持會窮及服從。

﹒關於管遁的毒或有非常具體的指示，但同時要求會士要分

勢，注意每一情況中佇展是最合適的 h 有相當大的彈性。

﹒很自然地答是許多問題和事務。

總之，依納爵的書信忠實地反映出他會生活過的靈修經驗，以

及他在神擇和會憲中所表達的思想與所懷有的心情。



依納爵的精神遠處

張學擅

一、互信

基督紀元後的世界通史把「新型的修會 J 的創立＠，世界教育

通史把「教育的讀展 J(島，以及天主教適史把 f 傳教區 j 的建立，

親做依納爵（一四九一一一五五六）對於聖教會的主要「精神遺產

J ：或貢獻。更有不少的史學家和學者，把引導人舉行 f 神揖 J ：和創

立 f 耶穌會 J ，視做依納爵對齡聖教會的直接 f 精神遺產1或貢

獻﹔而把擴展 f教育 j 和建立 f傳教區 j ，說做依納爵對於聖教會
的閱讀f精神遺產 j 或貢獻＠。本文要探討依納爵對於聖教會的這

四項主要的 f精神遺產 j 或貢獻。本文的草成全賴業師崔步霎神文

的教導和王昌祉神文的鼓勵，以及愛國慰神文和迪希＜ William V. 

Dych, S.J. ）神文的切磋，謹此致謝。

一、引導人摺苛神操－ r 精神遺產 j 之一

依納爵把自己在電萊撒（ Manresa ）的神修經驗，寫成了一本

小曲子叫做〈神撮｝＇ ( Exercitium Spirituale ），在現在的街語

中，便是 f 神修訓練 J 或「靈髒法 j 。這是一本引導人舉行神修費II

蟬的手珊，幫助人悔罪改遍，更進而做底犧牲自己，體性入世的寶

貴享樂，忠誠地服從基督，情顱受貧忍辱，勞苦工作，協助聖教會

拯救人靈，擴展耶穌的神圈。

聖教會裡固然常有道樣的靜修工夫，拋開俗輯塵囂，專心獸想

聖道，謀取神益。可是依納爵的「神據 j 掘定要點，組織嚴蟹，指
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示周詳，更能幫助人省察自己，祈求天主，因而切實攻克偏私，奉

行天主的聖意。鄭聖沖神父在為房志榮神父由西班牙原文直譯的〈

聖依納爵神操〉一書，所寫的譯序中，稱〈神操》一書是 f一部不

尋常的靈修指南 j ，是很妥切的，鄭聖沖神父說：

「我們趁便指出，神操不是一本祇為『閱讀』的書，而是
為幫助指導神操和做神操的人，照著書內的指點，去一一實踐

的書。書內獲有的指示，諸如按討良心、街察、祈禱的不同方‘

法，分辨心靈動靜的規則等，對重修生活有莫大的幫助。它是

一部不尋常的重修指南，實在一點也不算誇張。 J©

依納爵納在西班牙和在巴黎求學的時候，便引導人舉行神揮。

這樣他感化了沙勿略，擻集了同志，更幫助了許多人改遇還善，進
德成聖。耶穌會成立之後，尤其是神操書，獲得太教宗保據三
世（ Paullll ' 1534-1549 ），於一五四八年，拉准以後，耶穌會會

士們給主教、神職人員、修士、修女、朝廷官員、文人學士、青年

男女教友等講授神操。哥II韓他們的神髒生活，以耶穌基督的真精神

來掃除他們所受到的異教人文主義的毒害，幫助他們各各在本位土
整頓自己的生活，善盡自己生活土的義務。如此，依納爵的神操使

特利騰大公義的整頓聖教會的種種方案，在實施上獲得極大的幫

助！

概括言之，依納爵出版了這本小書，是為了幫助其他的人，領

導男女，透過內心自由的體驗，帶領人在事奉天主的路上，達到忠

信地服~他人的輯地！
因此神躁不是一本僅僅要閱讀的書，神擇是一個嚮導，帶領人

達封一種經驗，一種積極投身，一種促進自由，導致忠信的服毒害。

依納爵在莊萊撒的鐘驗，能夠成為個人實踐過的經驗。
每個舉行神擇的人在辦操內，都有可能發現他或她，即使是有

罪的，也都獨一地、個別地為天主所喜髓，並黨召還報天主的聖
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愛。這種選報開始於承認罪過及其影響，覺悟到天主的聖愛勝過罪

過，並渴望這種寬恕和救贖的愛。透過成長中的能力，依靠天主的

助佑而體認，並且著手努力克跟自由選報的內在外在阻力。這種報

恩在透過尋找並遵傭天主聖艾旨意的過程中，明確地發展，而天主

聖父的慈愛則啟示於他的聖子耶穌基督本人及生活中。藉著發現，

及選擇特定的服輯方式，來答覆天主聖愛的召喚。依納爵希望舉行

神蟬的人在事奉永生之玉，普世之主的事務上超人一等，不僅甘顧
獻身服藹，尚且要攻打一己的情慾，割斷肉身和世俗的社愛，而在

神操第二遁的默想中，呈獻以下價值高銜，關係重大的祈禱 z

f 永生萬物之主，卑僕（綽）菜，恃主恩仿， 8頁自獻身於

爾，仰賴爾榮耀之母及天朝全體聖人受女，為僕（綽）作證，

誰在錢無限是善之前，作此奉獻。只妥能更加事奉爾，讚頌

禱，且學僕（蟀）使真心願欲，滿心期粉，誠心決意，願刺殺爾

：飽受辱隨車重侮，主嘗一切實貧、神貫的滋味。唯望爾豆豆受至1導

者天主納我、容我才色此而終生。 J

為此歷代教宗對於這本小小的神躁害加以極大的褒擂，如聖庇

護五世（ St. Pi山 v ' 1566-1572 ），額我略十三世（ Gregory X 

盟， 1572-1585 ），吳爾巴八世（ Urban V區， 1623-1644) ' 

亞和IJ!.11大七世（ Alexander V lI ' 1655 -'-1667 ），本篤十四

世（ Benedict XIV , 17 40 -1758 ），格來孟十三世（ Clement X 

盟， 1758-1769 ），庇護九世（ Pius IX' 1846-187S＼），良十三
世（ Leo X 圈， 1878-1903 ），聖庇護十世（ St. Pius 

x' 1903-1914 ），本篤十五世（ Benedict XV' 1914-1922) ' 

特別是庇護十一世（ Pius 班， 1922-Feh. 凹， 1939 ）等。

教宗良十三世在一九00年二月八日會出上論說：

「是說神操為人愛的常存利益關f象如何重大，有三世紀的

經驗，和本也紀內精通神學，專務內修人士的作語。 J®
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教宗庇露十一世重視聖依納爵的神操，有許多事實可以佐譚。

譬如當他在米朗（ Milan ）作聖盎璇羅削圖書館長時，就會著有〈

聖嘉祿主敬和依納爵的神揖》一書？出版於一九一0年。

此外當鹿護十一世晉陸教宗後，常常想使環球教友間沾神操的

思澤，曾經恩喝一座耶穌聖心態像與耶穌會在特魯指約（ Trou

ggio ）新落成的退省院，並且特別委讀了一位代表，去主持該還省

院的落成典禮。

一九二二年，教宗鹿護十一世更於七月廿五日在依納爵攘寫神

擇的四百周年上，頒發 f教宗們庫 J ( Summumorum Pont立i

cum ）上諦，欽定依納爵為全世界聖教會神操靜修的主保。教宗先

引用了教宗良十三世的證霄，之後更陳明聖擻肋爵（ Salesius ）如

何用神操指引自己的內修生活﹔聖嘉祿（ Charles ·Borromeo ）一

經明瞭神操幫助人修德成聖的效力，便親自給神職人員和信友們講

解神操。聖女大德肋擻也特別重揖神操，聖肋約那爾（Leonard

de Port· Maurice ）也承認自己所得到的傳信效果，都是因篇著行

神操而獲得的。最佳教宗結束該上論說：

「我們深信玉昆代禍悉的主妥原悶，是由於世人缺少思索和

反街．的工夫。我J們曉得依照依納爵的方法舉行神操，為消拜現

代社會到處遭遇到的困難是大有效力的。我們明尼神職人員修

士修女益在俗的教友們，還有一現d代最令人注意的一工人們，

也部藉賴神操修了兵正的聖鏈。因此我們渴望神操的習行日見

增庚，我們熱切地希望退省院多多增加，擴充發達，以便使人

在那種舉行一個月或一過期或至少幾天的這街神功，修基督生

活的畫德 J o@ 

間里字（一九二二）十二月三日，教宗鹿護十一世又在依納爵三

百年致耶穌會總長葉叩高斯基（ Wlodimirus Lodochowski ）公函

捏，提及神蟬的功效說：
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「為舉行進店方法雖然不少，但是起自一切的，定然是整

依納爵的神操。索f畫如此褒揚神操，是由於依據已往的經驗，

希望神操仍然發生學獨具持久的投泉。假若信友們大半唬得運

用這個成雯的方法，就能希望不久人類能夠享受渴望的平安幸

福，自由的過度縫望也必要錄制，服務的精神和服務的實行也

必要愛爾恢復 J(V

一九三九年十二月二十日，教宗疵黨十一世更特別頒發 f適諭

j ，稱揚依納爵的神據對於整頓人心有著奇妙的功效，更能激發教

靈神火，栽培人成為宗徒。因而鼓勵眾人，尤其是天主教進行會的

活動份子，舉行神揖。教宗說：

「為重走法前任教宗的達愛，我們也妥留下一件善事，我們

本有的一樣特色的的好工夫，我們盼望這個好工夫成為信友約

活泉。 tb這個活泉司，可以流血無數祥同小可的特益來。這就是

退居‘神功。我們個覽這退街神功一天天地推廣下去，不僅在發

願或不發顧的修道人中，還要在天主救無數世俗人當中．．．沒有

一件事比談設我們在這省中，往往所得到的天上寵忠和所嘗過

不可形容的神味，是.Ai-悔俠的。動行進街神功，好做一級一紋

的皮嘉定，測量我們活司為H生命的程度。進J革中所吸收的神光神

力，使得我們認識ll永行天主受意。從.~們普鐸至今，一路童

心竭力用這個退J區的方法，引導別人走升天的道路。甸此，喝

著嶽們的經驗明明知道：這退是﹒神功為靈魂，上的益處功效多座

大，進步多農奇異。我們翁朱可以說 2 這遠街神功是，，，，敘靈魂a

一個很奇妙的方法，是沒有疑惑的．．．．．．，考驗的發霉，使我們

得知一切進靜的法則，果然和公教中修成的原則都好好符合。

然而其中有一個到如今要居首位，這是索座金量地再三准定

的，這是神學和受德越象的偉人員有稱榜的，這是經過四世紀

來，結成無數受德的美泉的，這個地方不是別的，就是依納.
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所定的進省神功。 4兄們稱這位聖人是退J舊的第一和特殊神師，

因為他所撰暑的可奇的進省書，論其大小，不過是一個小小的

冊子，然而論足夭圓的進單位？是非常豐富的！ j@ 

聖教會的神長們稱謂神蟬的話，大致是相同的。他們沒有不提

到自己切身的經驗，他們不僅閱讀過神操，而且自己也躬身舉行

過，也會促使屬於自己的神職人員和教友們舉行，認為獲益良多 i

二、觀立新型的修會－ r 精神遺產 j 之二

依納爵創立耶穌會並不如同創立體修院一樣，專為幫助會士的

得教與成聖，更是為把一批傳教救靈的工作成員貢獻給聖教會。使

他們在君王基督攝下，為天主的神圍而驅馳！

個人的力量是微小的和短暫的，依納爵切頗多多光榮天主，多

多為聖歡會服麓，實現這志膜的方法便是創立一個新型的修會。修

會的會士不僅數救自己的靈魂，修成聖罐，更該幫助他人拯救自己

靈魂，修成聖德。換句話說，便是協助聖教會傳揚並保護信樓，發

展教友們的基督化生活和教義認識。這是依納爵在他撰寫的耶穌會

會憲中，再三聲明的有關耶穌會的宗旨。

耶穌會會士兢然需要擔任這修己淑人的雙重職務，所以會士的

訓練要加長加嚴，庶幾在德行方面，能夠置身在腐化社會中不安插

染而拯救他人。在學問方面，能夠攻磁異端人的謬論，閻明耶穌基

督的真理。依納爵更規定會士們誓發特殊的聖顱，為在傳教工作上

服從教宗的命令，執行任何艱難危險的工作。

依納爵創立的 F新型 j 修會，和其他修會特殊不同的，綜合起

來主要的具體表現，有下列數點是值得注意的 2

卜}fiX抽爵創立的耶穌會沒有公唱日諜的現定。這樣做，是使會

士們可以更自由地致力造福人聾的活動。
（斗耶酥會士沒有規定的會服。這樣的規定，可以便會士們行走
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於不同文化，不開信仰的群眾間，攝少非天主教群乘的個j目和反

對，而能更能容地走入群眾從事傳教專業。原來耶穌會士的目的是

遣往世界各地，和任何文化、習俗的人接觸，向他們宣揚福音。他

們應有大聖保碌的精神 z 和猶太人向處，便成為猶太入﹔和猶太人

以外的希臘人同處，使成為希臘人！進入各種不同的社會各階層，

和廣大群眾從容地週援。

岱至於耶穌會（明宣會院）自動控棄圈定的生活基金，會駝沒

有產權，並規定耶穌會士不接受任何「神雄 j 、 f 神傳 j ，一方面

是為更符合福音的聖訓，和貧窮謙虛的君王基督相傲。另一方面也

是因為歷史的史實 7 給了聖教會許多警嚼。原來一酸修會的褒頓，

神貧的忽略是主要的原因之一。譬如十六世紀聖教會的大創傷，許

多史學家認為是，當時某些神職人員忘掉他們所宣搗的基督，是死

無說首之地的貧窮人。真正的改革觀然必讀從自己開始，依納爵便

設然規定了耶穌會士神貧的方式。

倒服從教宗的聖顱，明顯地，是用事實來捍衛耶穌代表的權

威。在十六世紀，擎教會內部最大的危機之一是，若干人蔑視聖教
會神聖的權威，有人任意揖評和單毀教宗。這種行徑只是破壞，沒

有積極的建設。聖依納爵師然看清 z 耶解基督把聖教會建立在伯多

綠和他的合法繼承人羅馬教宗身上，並且耶穌基督清楚地說過 2

r n民從你們的，就是成從我 z車重視，你們約，使足輕視，我！ J 
又說 s

f 凡接待我所派遣的，說是接待我：接待我的，就是接待

那派遣我來的！ J 
由天主聖寵感化的依輯爵並沒有喪央軍人服從的精神，他所創立的

單郵局士是在基督十字旗下作戰的兵士，自然應當絕對的服從，特

別擁﹔畫耶穌基督的代漢羅馬教宗＠！

去納爵在他所寫論聽命的書宮內，依攝當時的天文學，擅自了
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一個美麗的比較，強調服從第一原因的需要。在聖教會的精神界

裡，服從第一原因的動作也是不可或少的。耶穌會的活動也當納入

這個天主的偉大計割的軌道中，違反這個大原則，就是侵犯萬物的

主宰，說是緣木求魚的嘗試。耶穌會士的智慧不在和人鬥智，耶穌

會士的教力也不在一意孤行＠。

教宗庇護第十一世在一九二二年，寫給耶穌會總長葉明高斯基目

的信中，提及耶穌會士的這個服從教宗，是依納爵所創立的耶腎、會

的特殊表記：

f 他（依納爵）的體質好似奇異地為聽命，也是為自命而

造成的。他在幼年時代，受軍隊的紀律而玉成的，怡，具有英泉

的性格，是天資和教育的結呆。一經在上的完光微服以後，就

懂得他是召考量藉著殺人靈魂，而增進天主的光袋。佑，勇猛地突

進，確是非凡，海此而投入於天土君王的軍隊中，依照習潰，

很廠在進入新軍隊之前做一發試練功夫，他說武裝著，在章良

聖母台前微處嘉禱........使他完全服從天主的積能。聖依納S早先

實行，這樣準備了，就用同樣的方法注意造就他的同志，深頌

他們聽命於天主和天主的伏，表羅馬教宗。他以身作則，而使這

個德行發揚光輝，以做他們會內的特殊表記。依納爵規定了會

士們該格外習用這（神操）神功，為4串串忠心神的熱火而時常準

繡著，件用這個（神操）工具變化人們仇視的意志，而n歸於

受教會，並完全軍於吾吾主權力之下。 J@

(1i) f 教育青年視為建立耶穌會的目標之一 j ，在教會史上有明

文攪定者，依純爵創立的耶穌會會憲還是第一次。的確，當時許多
神職人員和公教信衷缺乏足夠的宗教知輯和宗教訓蟬，使基督羊棧

許多羊脫離了聖教會的懷抱。依細嚼認躊堅強而切實的公教教義培

育和訓練，可以阻抑遺種不幸事端的重潰，並且可以協助公敬敬友

捍衛自己的信仰，不致被反公教的謬說所蠱惑。
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的 f到遠方異域的傳教區興辦傳教事業，也是耶穌會成立的目
標之一。依納爵希望自己的會士不僅要在公數國家內保衛並復興借
道，還要在海外非位教區域肉，以嶄新的傳教方法，適應不闊的環
境，宣揚基督的福音。事實告訴我們，在歐辦有些圖家局部地或全

部地離棄天主教，而在海外的非公教區域內，固了道明會、方濟
各、奧斯定會，以及新興的耶穌會會士的努力和艱苦工作，卻有許

多人接受了天主教的信仰！

總之，依納爵手訂的耶穌會會憲採納了許多新穎的觀點。雖因

這個新型的耶穌會就像一主體裝前哨部隊，為達成他的特有使命，

他們屢次應該揖用閃電戰或迂迴的戰衛，不得不敢下太笨重的配

備。依納爵焦慮在心的是廣大群眾的得敦和愈顯主榮，對於別人可

能發生的不瞭解和阻囂，依納爵往往是無蝦顧及的。凡古老修會的

許多束縛，凡不合耶穌會使命的，依納爵在求得教宗准許後，斟酌

地予以攝除＠！
依納爵創立了耶穌會，使用全副精力去培育會士，去管理會

務，去指揮工作，去撰寫會憲。他犧牲了講道勸人的快慰，他尊心

給聖教會書II陳出一批德學兼優的人才，依照教宗的意旨，還發他們

在各處爵聖教會跟務。譬如真福法伯蘭、雷耐斯、薩商墨陸在特利

騰大公會黨擔任了宗座的神學顧問﹔聖方濟各沙勿略來東洋、印

度、中國等地傳教 i 諾布來加前往巴西傳教﹔聖師加尼倒到日爾曼

南部各邦去攻斥異端。譬如卸的會士在西班牙和葡萄牙的朝廷上，

激發了王公大臣和主教司鐸的虔誠﹔在歐淵各處設立中學、修髓，

栽培神職人員和教友中的積袖份子，更把希臘、拉丁文學基督化，

成窮光榮天主的工具﹔讀者引導人舉行神撮，或是給愚蒙講解要

理，或是解救費請人和遭難的可憐入的神形困苦，或是到亞洲、非

洲、南北美洲去傳教。

依納爵的最佳雖年在羅馬度過，肩負著首任蟬畏的職責，管理
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著這個新興的修會。修會發展地相當迅速，不數年便傳佈到各地。

一五五六年七月卅一日他逝世的時候，也就是修會被批准後的第十

六年，耶穌會已有十二個會省。歐洲有十個，就是三個在西班牙，

兩個在德國，此外葡萄牙、法國、意大利、奧國和西西里也各有一

個。男外兩個是在傳教區，一個在印度，自沙勿略作省會長﹔另一

個在巴西 J.，由諾布來加 CM缸mel da Nobrega e Malagrita ）任
省會長。當時會士已有一千餘位。摸句話說，依納爵已經給聖教會

提供了一千多位的得力工作人員。還是當時聖教會全部的整頓，真
是偉大的 f精神遺產和實獻 J T 一九九0年全球的耶訴會士共有二

四一四四位，其中非湖一三四三位，北美和中美洲六三四七位豆，南

美許i二八一六位，亞湖四七五一位，歐洲八七九三位，大洋洲二九

二位＠。在這二四一四四位會士中，司鐸有一七二一九位，讀書修

士四一五二位，輔理修士三O五0位。＠

依納爵深信耶直未會是天主的事業，是天主上智的措施。新型修

會在歐亞美天主神國所有的成績，他是知道的，這一切他比誰都更

頤解，所以他的內心充滿了神慰，不過他把這一切的光榮都歸功於

天車。依納爵在一種強烈的光明中，看見天主的恩寵不斷地位天上
降下來，以光照和加強奮門中的耶穌會。還個清晰的意諾不僅攔阻
他自輛自足，而且攔阻任何敗興央望的思念！這樣他的生活彰顯出

一個燦囑純潔標擎的公教精神。在他治理耶穌會的職賽上，通過一

個充滿著信光愛火的服從心，他聽教宗的命令 3 為基督的代表教宗

服務＠。

結果依納爵所、創立的這「新型的修會 j 一耶穌會的工作園地，

如同聖歡會的工作園地一樣，伸展於全世界。依納爵本想以耶路擻
冷為中心，生活在還耶穌基督聖足踏過的，聖血諮適的地方，到死

t 做個使佳。只是天主另有用意，依納爵把巴勒斯坦之行的計劃敢正
於教索，無意中說話了天主→個實現天主計劃的1J法。齡是整個車
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教會成了他的聖地，羅馬永城成了他的聖城，南北南極之間都是依

納爵和他所創立的 f新型修會 j 的驅馳戰場，在君王基督的十字旗

下，為 f 愈顯主榮 j 而效勞。教宗良十三世直至一八八六年七月十三

日，重准耶穌會會憲和一切特許時，對這「新型的修會 j 給予誠摯

的褒譽、叮嚀和祝福，他說：
「深顧~們現在頒發的公文，作證我們以前和蹺，在對於這

著名的耶穌會常加給的愛情。它對我們前任和我們很是忠誠、

豐當地供給在聖德和學闊的光袋上卓越的人才﹔支持聖善而堅
實的道理﹔它捧為正義忍受很大的虐待，但終不停止工作﹔常

以熱烈而不屁不是兔的男力，培拉吾吾主的葡萄函，所以顧他繼續

這很有功熟的耶穌會。它是由特利路公會議所舉萬，充滿著義

們前任的頌詞，願它在解放的人們相反耶穌基督教會的邪惡
中，為天主美大的光榮和殺人永遠約靈魂，繼續支它會辜的終
向﹔顧它囡它的職務，繼續在受善的使命中，引導而喚起外教
人反異端人到達真實的神光﹔造就青年於信友的德行和丈學之
中﹔按夭神博士（多為斯聖師）的精神教授哲學和神學的學

問。末了，我們以活潑的愛情，懷抱著為我們很是可愛的耶穌

會﹔義們史以宏庄的進福賦給該會的總會長，他的代起人和它

各個子弟。 ®J

三、教育的發展－ r精神遺產 j 之三

依納爵最初召集九位同志建立耶穌會的時候，並沒有特別想到

要從事教育事業。在他皇請教宗保韓三世和儒略三世批准的會憲規

範中，依納爵只是混航的說 z

「本會創立的主要宗旨，首先是為保護和傳佛信揍，並閻

公開的講道，念受害和種種刻的方法，以主侍替天主雯誨，，的職

務。例如進靜神玉，周教麗來教育兒童和無知識的人，聽教友
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的告解，併施行別的受亭，以加增他們的神力，總使人的靈魂

在超性的生活和道理上邁進不已。他不該精她心力於勸化伙人

重歸和好，撫慰而且良寧在監獄和病院中的人，並做別的仁愛事
工。總以對天主的光榮和公乘的利益似乎有好處的為標準？而

且做這一切的事情完全為畫務，不受絲毫工作的酬報。他該終
身留意，務仗目光先注視於天主﹔其次注視滸趨赴主前進徑的

會視車票準土﹔且竭拿他的心力，以達到天主所指示他的這個終
向。各人照受神所賦息、寵的數量，並ml他受召一定的等級而努

力。＠

但是當依納爵寫完全部耶穌會憲時，確實已經把教育工作到爵

耶穌會的主要主作之一J 同時依訥爵已經著手於實際的教育工作。
E 乙蓋自亢年是～茵茵重的美古·~· ( Mes~~~ense ）聞辦第一所耶穌會
對其品公旱，j委在部達和（ Hieronimo Na叫i ）為院長。四年以
後，羅馬的羅馬公學（＇ Collegium Romam,m1 ），也就是以後的額
我略大學（ Universitss Gregorianum ）和日爾曼公學（ Col-

legiumGermarifoum 土豆二：也相繼成立。自此以後，耶穌會在各地迅

連發展中聞設學校，幾乎成為一件不可或少的工作。後代的學者稱

耶穌會是一個專門從事教育的修禽，不是接有理由的。原來依納爵
創立輛車幸會的宗旨：即是為愈顯主榮，保護信穗，傳揚信德，聽求
人聾的幸福。教育事業為陶成青年確定是一項最基本的工作。特別

是在眾細爵曲時代，宗教改革的風潮騷擾全歇，依納爵深遠的目光
看出教育管年1 實在是堅固信德最好的芳法！

有的教育史學者器扇，在依納爵以前，本駕會士及其隱修院確
實是古代歇洲文化的搖籃，他們的修院內大多附設學校。不過這只

是他們的附帶的事業，在本質上，本篤會並不把學校教育認篇是自

己的主要工作。道明會首先踏入教育領域，不過他們所謂的教育，

特別是指的哲學和神學教育，而依納爵所興辦的教育都是現代的普
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過教育。

一五五六年在依納爵逝世時，耶穌會已經開設了卅三所中等學

校，此外還有許多會士在其他大學內任教，並負責商所大學，另外

還有許多初學院和會院。

依納爵並沒有留下什麼有關教育學專著，雖然他曾屬意會士編

制耶穌會的教育大憲章〈讀書規範》（ Ratio Studiorum ）一書，

但是這書一直到一五八六年，也就是在依納爵逝世後的第三十年方

才正式完成。這本書偏重在教育行政和教學法上，依照耶穌會教育

的特徵附錄→， f 依納爵耶穌會最韌的學校和讀書規範 J 的意見，

讀書規範中很少提及來自依納爵個人的主張和原則，說：

「讀書規範依其最後定稿看來，這是一本手冊，以輔助教

師及行政人員進行學校日常的運作﹔是一系列的 f視刻 J ＇或

有關諸如學校的管理，教師的訓練和分配，課程及教學法等的

實際指示。正像會憲第四編，其最初的成書，益非一部彙集。

它涵蓋當時最有效的教育方法，而經過試車在並適應耶穌會辦學

的崇旨。

書中很少提及來自依納員哥和他同伴經翰的重要原則，不像

它們被編寫在神操和會革中一樣﹔這些厚、則在最初的譯本中曾

被提及，但在一五九九年正式版本只有預設。家一個例子，教

師與學生闊的關餘，應按照講授神操著f和作神樣是f闊的關 f參加

以塑造﹔由於其作者，加上學校中幾乎所有的教師都是耶穌會

士，這一點可以假定。雖然如此，車ip.3t未明白指自讀書纜，範綺
精神一最初耶穌會學校的放發性精神一便是依納爵的觀點。 j

@ 
依納爵的教育思想和教學原則，在他親手著作的會憲第四編

＠，以及通訊中，可以很容易地發掘出來。依納爵的教育思想、拉合

起來，最重要的有十三條，其中十一條來自他編著的會憲，兩條來
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自他的菌贖哥！！令。現在窩述於下：

卜﹜聖依納爵在會憲第四編第十二章一節中說 s

「耶穌會和會士學習的目的，是品嘗演義﹔梢的為主寧可佳人認

識和愛華天主，並拯救他們的靈魂。 j

造就是說，使他們有超住智慧的理智揮能，和愛德的神學上的超世

德能。依納爵在會憲第四緝的引言中，也指出教育的目標 z

f 本會的目的既然是妥協助我們和他人的靈魂，達到受遠

的最特爵的，買1J~急了生活中的榜樣外，知識和發展知識的方法

也是必須的。 j

在這捏，依納爵教導身為教師的耶穌會士，要洞悉他們創造成國目

的（ finis operantis ）與最終目的，應當超越他們自下的直接的努

力（教學）。事實上，每天的教學在方法和目的階梯上，只是方法

中的一項而已。利用這些方法，使受教者指向與其最後歸宿造物主

結合的目標，這便是教育的終程目的。

仁持灰納爵強調，應使我們的學生在聖學（辦學）和俗學（科學

j 雙方的學習上，努力達到完美的熟練的地步＠。在這樓，依納爵

是在教導教學的直接和特殊的近程目標。易言之，教育的近程目的

是精通教材和熟練技藝。

臼依納爵很希望因著教育，給社會培育出足夠而眾多的，強而

有力的、領袖人才，因而自後能夠影響整個的社會，使它趨於完善。

.;. ~納爵駒，這目標希望，可以由他選擇教育工作和分派教育人員的標

準看得出來。依納爵在耶穌會意七蝙二節D ，和致與亞拉
奧（ Anthqny Ara9z ）的信中曾說：

「是普及的答是是屬於天主的事業，閱或．我們較優先的事
業是應當給予人員和地區性的支援。在這些地區，圓了孰們人

. ; .. J智的影響或輔導，而產生鳥多數人的實效．．．…為了同樣的理

曲，我們應當優先支援較大的獨家和氏泉，譬如（亞洲或美
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洲﹜ tp弟安人，或者支援重姜的成市或大學。這些大學普遍有

詐多學生，因了支援這些大學的學生，可以使他們這些被援助

的人，日後成為援助別人的有力人員。 J@
倒課程的分校應當統整，使每個課程形成一個整體。每個天主

教教友珍視自己的生命，以理性的眼光並且盡力使生命科學化＠。
在會憲四攝十二章，依納爵清楚地為安揖課程，希望在其他如

文學、哲學、物理學、醫學，或法律學等學系，所學的不闊的特殊

真理，當以天主的啟示之光爵觀點，而接受啟示的光輝照耀。

（封神學應當在大學裡視作最重要的課程，因為辦學的光輝是使

其他學科統一的．必要的方法。在天主教的科學觀點下，其他的學
科應當建基1B神學。其他不闊的學科本身有其研究的價值，只是在

天主敬的整個學衛領域內，它們僅是神學的辦女而已！遺些不同的

學科或直接或間接地和神學有餌，因此所有的其他學輯，應儘其可
能地依照超性辦學啟示的角度去理解。教師該講解這些學科和辦學

上的關係，特別是和人類超世終向的關係＠。

依納爵對神學的強調和看法，不應僅視為學分和學科的多少，

而是要使教師和學生培養一種確認和氣氛，使他們知悉並實蹟 z 宗

教生活在人生的層次是最高的，要設法使神學的啟示之光照明暫世

的，和科學並哲學的真理。如果藉賴基督化人文教育和通材教育，

陶成出一個有爵的基督信麓，同樣地可以希望藉賴科技教育，陶成

出一個有爵的法學界、醫學界、政治界或其他不同職業，且有謀生

和服輯社會能力的基督信徒。自此神學的教學只眼於獲得學位或知

識的這種教學，是沒有多大的成效的，在依納厲的時期，許多世俗

界的學生除掉教理課外，並沒有閣始正規的神學課程。不過就讓這

些世俗界的學生，在他們耶穌會的老師教導和影響之下，生活在一

種充滿宗教氣氛的辦學文化陶冶中。

的在耶穌會的大學曉校裡，只要能協助連處耶師會教育的普通
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目標，任何學曉和學系都是可以閱設的。事實告訴我們，依納爵列

舉了當時學校中所有的學科，都可在耶穌會的大學院校裡開設＠。

不同學科所研討的真學閻麗是天主無限智慧的反映，自然不會和耶

穌會大學追求真理的目標棺衝突！

（甘耶穌會的學校應當使學生在理性瞭解下的道德生活中，接受

智育和德育的陶治，並且二者要兼重。依納爵說：

f應當很·~注意，凡是在耶穌會大學就讀的學生， R告摔獲－

得知識，也應當獲得良好的基督化進穩與習慣。 J@

例依納爵希望耶穌會士身為教師者，要注意學生在智育和I神修

方面的進步和發展＠。

教師的這種注意和關懷，要求身為教師者要有愛德，表彰在和

學生們友誼、交換意見、善意的溝通、有益有間的輔導和諮窩。並

且促成一個基督化的團體意識和感覺的實現，使學生和教師感到基

督，教師和學生打成一片的共融！

俠河目穌會的教育機構應當成為一種傳授文化讀產的重要擴構，

和提供給專做學街研究的教師一個設備完善和鼓勵研究氣氛的良好

的處所＠。

在會憲裡，依納爵雖然沒有明文攝定耶蘇會的學校，應當特別

強調做高深學術研究，不過依納爵確實在函件和談話中，一再司II示

他的弟子致力高深學術研究工作，這為救助人靈是極有效的。

（~耶穌會的學校應當接用其他學校的優畏。當依納爵編集第四

綠時，曾經設法羅致當時歐糊幾所著名的學府， f象巴黎大學、魯技

大學、說羅拿大學（ The University of Bolona ），和巴道瓦大學

(The Univ世sity of Padova ）的學校規章。依照依純白專個人的說
法：

f 知道其他著名大學的設施和教學方法，能夠依照耶穌會

的精神和設立學校的自樣，加以適當地採照。 J@
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（：！：）在依納爵有關教育思想的文件、函件及談話中，對於教育的

目的，一再強調的是： f教育的目的是為發展學生的整個人格 J 0 

以今日的語彙來說，便是在科學、哲學和辦學﹔在對自己、對社會

和對造物主各方面，都以基本秩序獲得和諧的發展。因蛇學生的本

性和各方面的能力，應當和他的超性能力一齊發展。教師的責任便

是以系誼和審慎的影響，藉賴教導和管制，協助學生發展。依納爵

在會憲和書信中，對於理智訓練規劃出一個有系統和有連貫性的課

程架構，便是由文學上的文法、修辭學、文學本身科學、哲學到神

學。此外依耕爵也為學生能鉤達封自我表達的地步，設定了演講、

作文和辯論的課程。依納爵在逝世時（一五五六），心目中有系

統、有連貫性的課程組織架構，可以下圖約略表達出來： （見次

頁）

此外依納爵也很注意學生的情感教育和美感教育，以及控意學

校要注意講授古典文學和本國的民接方言文學，在一切學習訓練

中，要注意受教者完整的人生觀，～勤價聖事，一度高趨神修的生活，

注意學生的健康教育和教育的社會性。

色澤校中的課程應當是一餌適合學生身心發展的、有秩序、有

聯貫性的、完整的課程，而不是僵化死扳，一成不變的。在學生方

面，僅是被動的聽課是不夠的，學校當局應當鼓勵並協助學生努

力，自動自發，並且反覆的擺攤j去臻熟釀。此外學生還要學習如何
運用正確的思維方法，並鼓勵創造。學校當局為那些學習文學的學

生，安排勤習會話、作文和演講的充足時間，商品那些學習神、哲

學的學生，安排勤習會話、作文和演講的充足時間，而為那些學習

神、哲學的學生，安排辯論的課程。

由最後，依納爵的另一個重要教育原則，便是耶訴會的教育廳

當注意適應，不僅是適應環境，還要適應人、地、時。「特別是在
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依納爵教育課程趨單單聾圖學

l i 吉~f'' ~ ( 1556 ) 

學生的適當年齡 初級小學開始

& 

8語等事是 i 
9. 

（普通不在取鯨會的學校接受教育）

切等教育包括：如何以拉丁文會話交接，如何念拉丁
文，如何寫控丁文。普通說來，沒有學習本地方言的
正式課程。

10.''' ,, ., '· u 亭生在十歲左右進入丈學院校

IL 學生在譚文學輯開始攻讀人文學科9 特別是拉下文學
和希盟員文學。 一
為那些有為的學生，在四段文法課程裡，每段攻

讀六個昂的時間，他們要攻讀業已會說的拉丁文法。
最高的拉丁文法課普通是在十二歲時結束。

; 12. 
毅

、 11·

13. 

14. 

車 15.

警 16.

以後有兩年的時間，攻讀修辭學、詩學和歷史學

科。在這些學習上，希望能夠達到容易地運用拉丁藝

文無論是在說、讀和寫上，而且在攻讀哲學或其他學

科以前（因為遺些學科的攻讀 3 拉丁文但是不可或少
的工具）、？拉丁文己能夠優美地表達學生的思想。

學生在文學院開始建讀哲學或其他的學藝學科

學科請塵包括理則學、物理學、數學、倫理學和

形而上學等 c

攻讀三年後，授與學士學位（文學士）﹔並且在
許多場合下，繼續深讀大個月後，可以獲得文學碩士
學位。

17. 學生閱始進入神學E皂、法學院或醫學院攻讀神學、

18. 

19. 

法律或醫學
辦學是最重要的學科，也為世俗界的學生聞設。
學科講座包括經曉神學、實證辦學、教會法和重

蘊學。
'} 

" ＂~＇♂ i 叫;ao. h♀ 有四年的階棋性基本神學課程。在這普通的辦學
單程結束益，著鐸的年齡的路可能是在二十一歲上。

23. 且 為那些期望獲得科學博士學位者，再多加兩年的
22. 學習和實習的攻讀。
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目前的時局下．．．．．．應當注意適應人、地、時、事各種不同的具體要

素。 J 這類字句時常在他詣導教育行政的場合上流露出來＠。遺種

適應性的運用，正是依納爵的教育事業能夠成功的重要因素之一。
國此依齣厲的教育事業不僅在歐洲，而且在亞洲、非棚、‘美制、大
洋棚，也一樣獲得擴展。不僅在十六、十七世紀，耶穌會的教育事

1、1 「

業能夠有很大的影響，就是在廿世紀的九十年代，也是一樣地發

達。事實告訴我們，在依納爵逝世時（一五五六），耶穌會已經在

意大利、西班牙、葡萄牙、印度、法國、奧圈，開設了三十五所公

學（內有兩所大學｝ l ，此外還有七所正在積極籌備中。此後耶穌會

的教育事業的是在農續發展，到一五九九年已達二百四十五所﹔一

六二六年，四百四十四所﹔一七一0年，六百十二所。到十八世紀

中葉（一七七三）最發達時，上達八百四十一所＠。內有十五所大

學完全自耶穌會管理，另外在九所大學裡，耶穌會還負責一、二個

學院。這些學校當時有許多是第一疏的學較。

此外，依納爵還有另一種重要的教育事業，便是神職教育事
業。十八世紀中葉（：－，七七三年），耶解會共有大小修院一百七十
六座。就以依納爵親手創立的羅馬學院為側，、在一五八四年上，便

有學生兩千名。羅馬學脫便是今日的羅馬聖額我略大學，它接譽為
「世界總倍駝，聖座最美麗的裝飾。 i一九五三年，四百周年慶典
時，共有五個學蹺，培育著五十八個不同國籍和八十七個不同修會

的三千五百名學員。具體表彰出聖教會唔越種族，舖臨的特性

＠。此外在羅馬的日爾曼學院、英格蘭學腫、希臘學臨等，也是由
依納爵的弟子管理。

二十世紀在第二次世界大戰後的最初幾年，耶穌會的學校大為
增加。革新遍的蜻神種子已經種植在各次大會法令？、J本其第三十
一屆大會第二步八法令中，應用了梵二大公會議的丈獻。今日依納
爵的「精神遺產 j 耶穌會，從事教育使徒工作者，擴展封繭于多值

吶！令、' , ＇~·－ :1 月
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教育機構，在形式和水準上，都有令人驚異的多元化。一萬名以上

的耶穌會士和大約十萬名在俗的人士密切合作，在全球五十六個國

家中，間育著一百五十餘萬青年和成年人＠。依納爵教育理想是夠

發展的戶。

ι c<i' 晚近三十年薯，耶穌會還聽教祟的指示，把重點似乎集中在社

會正義和蟬務救濟平民主一，這也是近三十年來人頭的環境促成的。可
目前耶穌會的教會政略似乎不在積極增建學校的量，擴展學校的數
字，而在於加強培育教育人才的質。當前耶穌會所主持的教育事業

重心，似乎漸漸由歐洲移往美洲，譬如美國耶穌會現有二十八座大
學院校，共有十三萬名以上的學生，約佔全美大學生百分之五，現

有大學校友在百萬以上。中學有四十一所，學生約三萬多名。紐約

的福敦大學（ Fordham University ），華盛頓的喬治城大

學（ Georgetown _University ），底特律的底特律大學（ Detroit

University ），聖路易的聖路易大學（ Saint Louis Univer

sity ），芝加哥的羅耀拉大學（ Loyola University of Chica

go ），密爾瓦基的瑪開特大學（ Mar可mt University ），舊金山

的舊金山大學（ San Francisco University ），和技士頓的故士

頓學院（ Boston College ）等枝，在自下美國三千所大學院校裡都

是相當優良的學府。這二十八座大學院校裡，幾乎都有頒發碩士和

博士學位的研究院所。全美國百分之十七的牙醫，百分之十一的律

師，百分之七的醫師，是耶穌會學校的校友。喬治擴大學有獨特的

外交系、外交研究所，和一所外國語學院，美國許多外交界的中級

人材多出自該校。瑪開特大學的新聞系所，是美國天主教大學的首
創，在美國新聞界中也有它崇高的地位。就外聖路易大學的醫學

院1、福教求學的法律方教育、神學和社會學院，在美國也是相當著

名的＠。

在歐洲方面，只舉出依納爵的故闊西班牙的教育事業做為關
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子，其他國家可以類推。目下西班牙有大學兩所，便是馬德里的高

米理亞大學（ UniversidadPonti位cia Comillas ），學生九三五五

名﹔比爾堡的代伍斯灣大學（ Universidad de Deusto ），學生二

九五四九名﹔巴爾塞羅那的克勞特按術學蹺（ Escuela Tecnica 

Profesional del Clot ），共有學生二七六七名。遺三座耶穌會的

高等學府在西班牙是相當有名望的。此外街有中等學校乙十餘所。

亞洲方面，有關耶穌會的教育事業僅舉菲律賓為倒 qJff菲律

賓耶訴會主持的大專院校五座，便是加致顏（ Cagayari deoro ）的

沙勿略大學（ Xavier University ），共有學生六九八二名﹔違法

(Davao ）的違法亞典耀大學（ Adaneo de Davao Univer

sity ），共有學生六三七八名﹔那加（ Naga ）的那加亞典耀學院

( Ateneo de Naga ），共有學生二七O八名﹔奎松市（ Qu個on

City ）的馬尼控亞典耀大學（ Ateneo de Manila University) ' 

共有學八一七二名﹔三寶顏市（ Zamboaga City ）的三資額亞典耀

學院（ Ateneo de Zamboaga ），共有學生三二二二名。、此外更有
中學五所。

在我國大陸，原有耶穌會主辦的上海霞旦大學及天津師津浩大

學，以及在河北、江辭、安徽、廣東等省的中學二十一所，工藝學

校二所。目下除香港商所中學，及澳門的三所中學外，其他學校都

非耶蘇會主持。在台灣方面，目下輔仁大學的神學院、法學院和管

理學歸自耶穌會管理，共有學生四四二七名。中學一所，學生一五

二二名，工藝學校一所，學生一七九二名。

一九五五年全球耶穌會的教育事業如左＝

一般教育 s

大學院校五十九座

中學：三八二座

工藝專科學校 z 一一七所
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師範學校：六十七所

其他專門學校 z 十所

神職教育：

宗座大修院：二十座

'· 教臣，大修院﹔十七座
小修脆：三十座

備修院~~.三十七座
呵，探討帳納爵教育思想來，很難宵定這些教育思想都是前人目前未

扣發而由他首創的 3 不適應當承認妥，這些思想都經過依納爵融會、貫
遇，綜合和刷新，而且報上了 f神操 j 的新衣。檢討這些思想的基
藤，首先是聖教會的傳統信仰，其次是修院並教會學校以往的傳統

慣例。此外依納爵所讀過的幾個大學，譬如亞蘭爾拉大學（ Alcala
University ），撤拉茫加大學（ Salamanca University ），巴黎

大學（ Paris Universi句）的教學經驗，都給他很大的啟發。何況

在他編集會憲第四騙時，曾參考了當時一些大學的規章，和其他有

關教育哲學的著作。譬如對 f 全人教育 j 的主張：f教育是發展整

個人格，造成身心健全，對於社會有貢獻，對於造物主有光榮的

人。 j 便是文藝復興時代費特雷（ Victorino Feltre ）和韋爾傑里

( Vergerius ）等大師的主張。依納爵在這些思想上縱或沒有什麼

新創見，不過他把已存在的一些教育原則原理，依照時代的具體情

視和需要，予以綜合和統塾，使神學、哲學和科學融會為一，而注

、入新的觀點。

在依納爵大動盪的時代，他能有這樣就聲和貫通的理論，而叉

，聞聽嘻嘻 j 售這些思想付諸實踐。這項工作，在依納爵以前似乎並
沒有A統整的做過，教育史家認為聖多瑪斯等大師的抽象卓越智

慧，黨定了天主教的教育哲學基嘴，而依蝸爵的偉大寶路毅力，把
遺些抽象原理在徹底瞭解後，藉著創立和發展學校而付諸實行。依
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納爵是把抽象思想具體化並付諸實行的偉大教育竅。依納爵的教育

原則和教宗庇護十一世的教育通朦（ Encyclical on the Christian 

Education of youth 1929 ) ®，及梵二大公議會天主教教育宣言

是完全符合的。譬如梵二大公當會天主教教育宣言論及教育的目的

說：

不拘屬於何一種族、環境或年瞥，人人既皆享有人的尊

嚴，別人人皆在接受教育土有其不可剝奪的權利﹔而此教育說

應符合人生目標，又應適合於各人性格、性別、文化背景以及

祖國傳統，且應向其他民族友愛交往而開放，為能促進世界之

精誠團結，和平共處。而真正教育之目的乃為培美人格，以追

求其個人終按目的，同時並追求社會的公益。蓋自人乃社會之

一頁，及其成長亦應分擔社會的職責。 J®

四、傳教區的建立－ r 精神遺產 J 之四

在依納爵所著的神操和會憲，以及生前許多通訊裡，描繪出耶

穌會 f 傳教 j 神修精神的縮影。德紀柏（ Joseph de Guibert, 

S.J. ）綜合依納爵的 f傳教 j 神修精神，認為是「熱誠和理性 j 的

組合，便是熱愛君王耶穌基督，為天主 I 傳教 J 服藹，和一種強而
有力的 f 超世倫理信念 j 。這種「超世倫理信念 j 在依納當棘操第
一週「原則與基礎 j 中，清楚地表達出來。依納爵聲稱 z

f 人之受這乃為讚頌、尊敬、事奉我等主天主，由此妥救

自己的靈魂。地，面上的其他的亭亭勃勃皆為人仿造， $，幫助他
獲得他受邊的目的。從此可見，人取用世物或多或少，企看它

們是否F襄助他，或阻礙他得到他的爵的，這是取槍的根刑。爵

比我們對一輛受這物，在任何未曾禁止TlfJ讓我們自由選擇的事
土，必須保持中立的態度。其結果是 z 依我們本身而言，益不

重視健康，甚於疾病﹔重視財富，接於貧困﹔重視尊榮，~於



、

路4 ／神學諭集®11991*-

反辱﹔重視長壽，甚於短命，其他一切也莫不如此。總之，我

們所顧欲、且可挑選的僅是是能早！我們達到受這目的事物。 J®

依納爵向自己的會士要求的 f傳教 j 神修精神，不僅是像早期

的許多隱修駝的傳統，只強調自己的得救和成全，而且是要他們應

為自己的鄰人的得救和成全去聽勤﹝傳教 j 。在這種 f 傳教 j 工行

上，為基督服務的熱愛可以清晰地表彰出來。依納爵以一種中世紀

傳統騎士精神敢提耶穌會士，注棋君王基督的農幟，體想耶穌的神

團和追隨君王的召叫。耶穌會士為還愛那位因愛人而空虛消棋自己

的君王基督，為效法耶穌基督，追隨他的芳路，聖化自己，把自己

變成基督，成為基督為救助世人的頓手工具，度一個完全克己的生

活，擴除一切逸樂、光榮、財富，甚至為了服徒，也要機牲自己個

人的判斷。耶穌會士要成為一個度深還祈禱生活的人，在一切事上

尋求基督，度一個瞎想天主聖愛的生活，而將自己完全奉獻，並用

種熱烈的情緒作獻詞說：

f 主干，請採納我的全部自由，我的記憶，我的悟司，我的

星是個意志， 2l我所享有，所佔有的一切。主啊，凡此種種，皆

你所賜多今顧歸還於你，』為你所有，讓你任意安排佈宜。求你

賜我你的愛，及你約恩寵，有比二者，我心已足。 J®
這種會士為了永生天主子甚至準備犧牲性命，唯一顧望便是翁合主

旨，這是一種靜麓的消亡。原來天主常是無限偉大的，在個人靜鐘

的消亡中，天主無限偉大的永恆慈愛獲得了矗歌 z

鐘愛聖子，基督君王！

求備教我，慷慨宏受﹔

萍忠字脅，手海爾所當。

與不計較，軍且不顧傷﹔
苦筋勞脅，不求安處。

鞠躬盡痺，並無他望 i
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如行爾旨，我願已償。＠
遣一切的完成，純粹是為了天主的更大光榮和更多事看藍天主。
總之，依納爵耶穌會士，「首先要把天主放在眼前 J 0 就是藉

著參與基督逾越輿跡的體驗，渴望在聖神內成攝一個 f 傳教 j 使徒

性的團體。還不僅是為天主而工作，也不僅是在許多便提工作中為

傳教事業而祈禱，而更是要和天主在一起，就如在兩旗對立＠和君

王募兵＠臆想中一樣。依納爵希望自己的會士所有的行動都有明確

的瞎想和默禱的幅度，並且常常在瞎想和默禱中生活。依納爵希望

自己從事傳教的會土不應把自己看作超人，而應是在謙卑中尋求天

主的絕對鑒臨，死於自己，活齡聖神，有分於基督的教贖工程。

在「首先要把天主放在眼前 j 的光照下，瞭解耶穌會的傳教精

神，就是在最需要的 f傳教 j 地區，放棄自己固有的生活方式，而

去尋求新穎的傳佈福音的方法﹔或者要使自己控呂學貧窮和不同文化

背景的傳敬地區。這也能夠是要放棄目前的效果，而在信德和望德
中，為將要來臨的基督神園去服窮﹔以耐心和愛心去和其他世界大

宗教安說，益而且也要注意封去和當地主教們合作，與其他蜂會的和
諧，以及和地方教會的共融。依納爵希望耶酥會的傳教士要深入世
界，目的是為超越並聖化世界，和以基督的真光改造世界的俗化精

神！

最後，依納爵希望耶穌會士的f傳教 j i辦修精神3 便是教會的

傳教神修精跡。遷就是說 z 耶穌會的傳教士應是屬於教會的人。在
服從教宗和耶穌會會長命令之下，1去奔赴傳教臣，－進行傳教的工

作。對羅馬教宗，耶穌會士有特別的服從聖額。會軍明文規定，會

士奉教宗的派遣，無論任何地區，不當拒絕，該立刻啟程。依納爵

把對基督代表一教宗的忠誠，當作立會的基本條件。依納曾對教會

的看法常是「基督淨配，神聖母輯和羅馬聖統 j 。他希望會士們培

養在神學、哲學、文學和科學土的能力，然後能有資格，「有力
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地，充滿創意地去革新 j 。依融爵希望傳教會士在教會內，同教會

一起，為了教會去學習如何在今天，在不同的條件、文化和語言

中，去實聽我們的信仰。要勵行和教會感受「一致 j 的規則。對於

衝突問題，依納爵並沒有留下現成的答案。但是他給傳教士指出行

動的大原則：

「常在受愛的受神感動下，
以幫劫人靈的需要為中心，

不要去削弱我們，

當準備著嘻嘻讚教會的會1j 導，

懷著福音性的忍耐，

鴻懷4吉德，

去建設和照顧天主的子氏。 j

簡言之，依納爵的精神是一種愛的神修驕神 1 是為愈顯主榮的

『傳教 j 精神，是在教宗藉會長的命令，犧牲自己，效法基督，熱

愛基督，接引他人，皈依基督的教世精神。懷著這樣的「超性倫理

化 j 的目光，依納爵創立了 f 傳教 j i的耶穌會。他希望自己的會士

熱愛教會，敢於為基督的信仰而不↑自違犯時代，勇於向上，善度模

賞的生活，熱心使徒的「傳教 j 工作，和服膺教會的音II導。的確在

教會的傳教事業上，耶穌會士追隨依納爵的領導，奮勇前進。依據

一九九一年的統計，在傳教區從事傳教專業的耶訴會士，共有六二

八八名。其中在非洲一三四三名，美洲一0三名，亞洲四七五三

名，歐洲三八名，大轉制五一名。又依據一九六三年的資料，傳信
部委託耶揖會的傳教區共有六十三個穿分佈在世界各地，照管著六

千餘座樹才的掌區，深λ民間，廠審平民。總計數年度為耶穌基督

遠征四方的那訴會士，共六千六百多名，約佔全會總人數的四分之

明【呵，。

論及中國的傳教區，在大陸主，目下仍有四十九位耶穌會士分
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佈在河北、江蘇、安徽、廣東等省。天主教在台灣，就入數說無疑

地只佔少數地位。耶穌會用它有限的人力租物力，一方面在學校教

育、文化和社會工作上，分擔教會一部分重擔﹔另一方面，還在教

友靈修，及都市城鎮鄉村和山地海潰，甚至金門馬祖等島嶼上，推

行各種本堂的傳教工作。天主教在本省的聖職人員，目下不足一千

位，耶訴會士便有一百八十二名。

論及耶穌會在印度的傳教事業，自下有十三個會省，五個地

區。二百一十一個會院，十七位主教，一五四一位神父，一。一二

位讀書修士，四二七位輔理修士。大學級學院十三所，遍佈南北。

其中如孟買（ Bambay ）的沙勿略學院（ St. Xaverius College ) ' 

共有學生八六八三名，和瑪德拉斯（ Madras ）的羅耀拉學

院（ Loyola College ），共有學生回O九九名，實際上和大學完
全沒有分別，在印度諾大學中，也是很有名望的。此外還有中學及
工藝學校數十座。
耶穌會的傳教區在世界上能有今天的發展，正是因為依納爵的

傳教精神所感召。依納爵為基督開拓神園的雄心，不知吸引了多少

志趣高卓，胸襟豪邁的青年向他看齊。在他擔任總畏的前後，便派

遣了方濟各沙勿略（ Pranci.scus Xaverius ）攜同加買利諾（ Faul
a (jamerino ），曼西拉（ Franciscus MansiI1a ）和勞德利

各（ Didacus Rodri~ez ），於一五四一年四月二七日，由葡萄牙搭
舟起程，前往印度和中國傳教區。這是教宗保聶i主三世國葡芷若望三
世（ John m ）的請求，示意依納爵完成的。沙拉i略等XJif一五四
二年五月六日，經過一年多的艱苦旅行，方才到達印度。 J五四九
年成立印度區會省，沙勿略出任首任省會長。沙勿略的傳教生活共
有十年多，他在印度塔米那都轍岸（ Taminatu Fishery 

Coast ）、東印度群島、印尼和日本等地傳播福音，歷盡千辛萬

苦，完成了五萬六千里的旅行。其中兩千公里是徒步的，給福音闊
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闊了一條大路。歷史家聽他是首屈一指的偉大傳教士。聖教會宣佈

﹛也為聖人時，還給他「東亞宗徒 j 的槃銜。→五四二年成立印度區

會省，而以沙勿略為首任省會長。依納爵不僅派沙勿略東來，還藉

書信指導傳教的事宜。譬如一五五三年六月廿八日，依納爵由羅馬

寫信給沙勿略，叫他返回歐洲，並且說明理由，不過沙勿略已於一

五五二年十二月三日，在廣東的上川島去世。這封信的內容代表依

納爵運籌榷輯，對所有傳教區的關懷，也特別提到我國的「開教專

業給他帶來非常喜恆 j 。現將全信錄出如1下：

f顧我們的主基督的無上恩寵和永愛常幫助並愛護我們！

主內揖可愛的弟兄：

成們這種接到了你－.Ji_五三年一月廿八日的信，因自萄園

至羅馬的航車濁難，比通常支加跪了。因此你也本能接到回信

像乳希望的那樣快。我們已曉得我們的主天主喝你的畫娥，已

在日本和中國叩開了宣傳為脅和外教歸化的大門。戚們在主內

非常毒感，我們希望他在那些周家間主的羊群隨時增加而擴

大，被人認識而獲享光榮。

我也認為將嘉斯巴伯爾塞（ Gaspar Berse ）及其他神父

們，派去了那些地方和中國很是明智。我完全贊成你視台到中

國去，你說如果印度的事不阻礙你，你使妥動身，我相信是永

恆的上智在領導你。但根據我現在所得的報告，~認為你留在

紐印度，而派其他訓練有素的人去執行你願辦的事業，是能侍奉

先們的主天主。這樣你可在許多地方實現你個人所妥傲的。再

說，我考慮、品能在這些隸屬萄闋的地方更加侍奉天主，救助人

靈，決定以服從的名義，命你在第一個歉，行的機會上返回葡

圈。那怕是不久再回印度，成也獨我們的主基督之名，請你回

來。

為教你能使那邊$.，印度的利益而留住你的人明白這種處
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置，我給你說明這邊決定的經曲，也是為印度的好處。

第一，你知道為保持並發展鐵jlq 豆（ Guinea, ）和巴西等
地的天主教，葡王能由他圍內所出的愛護命令，是多農受耍。

像葡玉這樣一位具有基督徒願望和熱心的領禍，若有像你那樣

由經驗li1熟悉當地情形的人給他教告，你能想像，他定要決定

為侍奉我們的主天之，並為幫助那些地方，＃民據你的報告為做

詐多事情。

再說家座對印度的問題，由一位他所信任的人給她確實而

完美的報告，也是很重要的。他定要烏那些教友以及位在那邊

的老教友們的神益，採取必妥的或至少很重要的步驟。你已被
指定為比任何一位生活在那程，認識當地的情形，而又被遠程

所信任的最佳人退。

你也曉得，所派去的人適合當地及JllJ散布提議的目的，為

印度的好處是多麼重要。你來萄園和羅馬，對這份問題是最有

－用的。好些候選人感覺到顧到那邊去，然而在顧去的人當中，

你是能看出哪些是，哪些不是為去那邊合適的﹔誰志遠地方合

述，誰為另一地方合述。你說身來釗轍，正確的選擇史為重

要。你面那邊所寫的一切，不夠給追趕一個正確的觀念，除非

你自己，或另一位像你那樣認識情況的人，來闋候還被派去的
人交談，使他們認識。

在這些專對印度的利益的理由之外，我想你對求索匹
亞 L Etiopi,a ）的問題也能激勵閻王。多年卒，他後要為那程
作點事情，可是直到跪在什慶也沒有實現會再說你也能由萄園
給別泉（ Congo ）巴西（ Brasip 貢獻不少的幫劫，那是你俞
正pJt周交通的不使所辨不到的。倘4承認為你在那是更為管理狼是

重妥，你也同樣能由葡園，像由日本或中國那樣管車里，悉，怕還

是好得多。你已多次很長的時間不在那種，那磨這次你可在那
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些J地方，還任幾位說長和一位總理一切的人，再加上你認為有

λ 用的參議協助使持了。我們的主天主要向他們在一起。
為其他的事，我已誌給鮑郎高（ Polanco ）神父。 4足以全

心將我託靠給你的祈禱，我也懇求無上慈善的天主，將中也約完

美的聖寵賞賜給大家，使我們常能認、清祂的受意並完全奉行。

你一到達葡圈，使屬於閻王權下椅子以服從，他將為我們

的主天主的光榮全權使用你。

你主內最忠實的弟兄依納爵

一五五三年六月廿八日寄自羅馬＠

在致沙勿略的這封信裡，依納爵除提及印度、中國、幾內亞、

衣索匹亞和日本等地的傳教區外，也一再提及巴西的傳教區。歷史

告訴我們，因了葡王若望三世的請求和教宗保祿三世的命令，依納
爵於一五四九年又派遣諾布來加（ Emmanuel Nobrega ）攜間四

位耶穌會士前往巴西，闊闢耶穌會傳教區。就在同一年，在印度瑪
來巴爾（ Malabar ）蟬沙勿略為院長的可敬克理米那里（ Antonio

Crirninali ），爵宣揖福音殉道。還是耶穌會首位殉道者，是在印

度傳教區致命的 a 一五五三年依納爵更派遣有「巴西宗徒 j 稱呼的

真福安柴耶塔（ Br. Jose de Anchieta ）前往巴西，支援諾布來

加。就是在這年上，依融爵成立了巴西耶穌會告，而以諾布來加為

巴西省首任會長。葡王若望三世的確是一位葡圓殖民地區耶穌會的

朋友和賢明而虔誠事主的君王。在一五四五年三月十五日，自羅馬
寄給葡王若望三世的信中，依納爵聲稱耶穌會和葡王的關係說：

「說這個小會（耶穌會）屬於燈下（葡王若望三世），比

說屬於我們更好。 J@
沙勿略想盡各種方法，企望爵基督啟聞中國的大門，這也是依

綿爵所渴望的。但是天主的上智另有安排，中國的大門是在沙勿略
逝世後三十年（一五八二），被他的一位同會的弟兄敲開了，遺便
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是范禮安所派遣的利瑪竇 C Matteo Ricci' 1552-1610 ）。利瓏實

是依納爵所期待的傳教士，他不僅博學多議，聖德也很崇高，待人

接物和藹慈仁，無論士大夫或平民對他都非常愛戴。他辦事固然明

智又有耐心，但他那百折不攘的毅力和那能夠化險為夷的攝智，也

是令人佩服的。

初世紀的護教者對希臘哲學所做的，利瑪實也設法為中國的思

想和文化做了！就是盡力把其中所有優美的、完善的和正大光明的

予以保留和讚揚，然後再使它基督化，或者給予神學的基礎。這便

是依納爵所謂的「適應 j 傳教方法的實蹟。

沙勿略和利藹實所耕耘的 f 傳教區 j 是文化高潭、歷史悠久的

古老大圈，有著高等文明的宗教信仰一一印度和中團等大圈。而諾

布來加和安柴耶塔在廣漠的巴西所面對的巴西、巴希亞（ bahia } 

傳教盔，則是些沒有成文法律，沒有顯都文明信仰的半遊牧民族。

方濟各會和奧斯定會許多偉大傳教士，先在巴西作過聞敬的嘗試，

但是正式把福音傳入巴西「傳教區 j 的，卻是依納爵所遺費的傳教
士。歷史告訴我們，使美洲巴西等地的本地入，所謂印第安人皈依
天主教，並不是一件太困難的事，這和使印度人、日本人和中圈人
皈依基督大搞不同 c 但是當日歸化的巴西教友稍一不加注意，不加

輔導和視導全信德立即面臨喪失的准構。躊了給他們施行健全的教
育，必氯使他們團聚在信教的村中。但是不久他們又把耶穌會的傳

教士看處主人和保護者，甚至村政府的主管。
依納爵和繼任的總會長指示他們和以後在美洲傳教區的其他傳

教士，審嗔地放棄近乎政治性的權力。但是這種嘗試又會遇到其他

的困難，原東耶穌會傳教區的傳教士放棄雄持村政的權力，這些本

地的印第安人深怕受到葡國殖民長宮的虐待，便又分散避入廣真的

森林澤泊中，無法再度和他們接觸，信仰自然是會失落的。費了如

此高的代價在美洲傳教區所獲致的成果，忍令它毀於一旦嗎？針對
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美制傳教直接雜具體的情況，當日耶穌會傳教士便摔用 f 適應 J 的

策略，最後決定「暫時 j 一仍舊貫。這種東略日復演成了 f 巴拉圭

隔離 J ( Reductions of Paraguay ）政策，直到一七七三年止。

目下（一九九Q ）由依納爵本人所建立的巴西 f 傳教區 j ，共

有四個會省，便是巴希亞（ Bahia ）、北巴西爾（ Provincia do 

Brasil Setentional ），中巴西省（ Provincia do Brasil Centro 

Leste ）、南巴西省（ Provincia do Brasil Meridioori.a] ) ＇共有

七位主敬，九三二位會士，十四座中學，共有學生兩萬五千八百七
十九名。大學三座，學生四萬九千七百八十名，負責大小修院各

一，三所大學中，兩座稱為公教大學，一座更兼爵宗座大學。

結語

我們的聖教會每當遭過到重大困難時，天主就＆＇.：＇然設法予以說

救。如此，耶穌所說的地獄的能力，不能戰勝軸所立的教會的諾言

才能實現。這也就說明我們的聖教會確係天主所創立所支持，絕非

人所能為力。

十六世紀文藝復興時，所謂 f 宗教改革 J 風起雲湧，險浪澎

褲，反對天主教者認為那就是天主教的末日了。他們豈知道這種風

暴在教會歷史上時常發生，並不新鮮。教會藉著這種風浪的衛說，

不僅末蒙其霄，卻把那些撞禪機除淨盡，並且藉著這種風暴的報

煉，更加強教會本身的力量，足以揖抗種種襲擊，終能吃立不搖，

而且更進一步發揮其內蘊的無限力量，把腐化的世界徹底重整。天

主在那個世紀所運用的工具之一，就是一位大聖人依納爵，他的直

接 f 精神遺產 j 和貢獻便是他所部立的耶輩革會。本年四月廿三日是

依納爵創立耶穌會四百五十週年紀念日，今年又是依納爵誕生五百

週年。為了這個雙重的喜慶，教宗若望保雄二世特別邀請旅居羅馬
的耶穌會士，在聖伯多禪大殿舉行共祭。在彌撒講道時教宗說 2
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﹝四百五十年前，受伯祿太嚴修建工程尚未竣工，當時受

依納爵率領同道，從這座大反走出發，朝聖羅馬七座登堂，以聖

保才拿大廠為終點。他們在聖保祿、聖母身手台前，參與整依納爵

所奉獻的受祭，一起誓發聖頌，成立了耶穌會！ j 

依納爵創立了耶穌 f新型 J 的修會後，四百五十年來，成千成
萬的耶穌會士對於聖教會的忠誠服藹，無論是開展「教育 j ＇或推

廣「傳教區 j ，飲水思蟬，便是依納爵對於聖教會的間接「精神遺

產 j 和貢獻 c 尤其是聖依納爵手訂的耶穌會會憲，成了四個半世紀

來許多新興修會的會憲的藍本。依納爵所規定的培植耶訴會青年會

士的方法，也成了近代培育神職人員、修院制度的藍本。近代不少

的聖人聖女（耶穌會士有三十位聖人，一百三十九位真福），或是

耶穌會的學生，或是耶穌會給男女教友們組織的基督生活圈的圈

友，或是會接受耶穌會士的被輔導者。現代各國的許多保衛聖敬，

傳教淑人的跟頭人員，舉行了依納爵的「神諜 j ，因而當發了救鍾

的神火，修成了聖德，獲得了捨身禮道的神勇，這又是依納爵對於

聖教會的間接 f精神遺產 j 貢獻。
我們較遠依納爵對加聖教的 f精神遺產 J 和貢獻，只是希望能

夠幫助我們更多認識遣位聖人，而獲得更多的神益。我們絕對不顧

抹殺或誠少聖教會的教宗、主教、司鐸們，以及許多修會，許多男

女教友，尤其是其他聖人聖女，在主的葡萄園中所有的輝煌功績，

偉大的「精神遺產 J 和貢獻。何說依納爵的「精神遺產 J 無論是直

接的或間接的，以及他的偉大貢獻，都是天主的聖寵奇妙工程。所

以我們在依納爵誕生五百年，和耶歸會創立四百五十年的紀念日，

一如在任何教會中的聖賢或修會的紀念日，常該慶祝天主因著這位

聖賢或這個峰會，而顯示的全能、全智、全善﹔感謝天主囡著這位

聖賢，因著這個修會，而賜給聖教會和我們的種種恩寵。為此我們

慶祝依納爵誕生五百年，和耶穌會創立四百五十年，我們稱揚他他
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的「精神遺產 J 耶穌會對於聖教會的偉大貢獻，歸根到底，也只是

按照聖教會恭敬聖賢的旨趣，和對聖賢的「精神遺產 J 加以珍視，

而把光樂歸於萬美萬善之額的天主罷了。

再者 i 我們要慶新君王基督，天主子？國了依納爵的祈禱賞賜

我們聖寵聖佑？使我們效法聖依納爵的芳表，珍視他的「精神遺產

j ，能夠把握時機，善靚聖寵的感召﹔並且意志堅強，勇往直前，

敢於跟膺基督的教哥！！而逆違時代，不為任何阻礙所屈服﹔以及心胸

寬展，以 f 愈顯主榮 j 為立身格霄，以專求天主聖意為我們的活動

目標。顧我們時時力行：

善度樸實的生活，

熱心使徒的傳教工作，
忠誠地服膺教會的訓導！

最後，我們要用一九九0年七月卅←日，在聖家堂舉行的聖依
納爵禧年閉幕三日敬禮，末日的感恩祭的「頌謝詞 J ，向全能全善
的美生父頌謝說：

J主聖~｝ 全能永生的天主，乳們哼哼處處感謝你1 實在是
理所當然的 1 誰能1V、得救。

是毛 你從你輩子耶穌這個最小的修舍中，曾哥叫培育了許多聖
人和吳福哼，使企長的光華能更加燥總輝煌地照耀於發 F益使我們
依賴他們的代禱和善惡之，背負起自己的十字架.，偕向我們的主

a基督，為拯救人類甘心付出一切，鞠躬盒縛。

等嵐的夭主，諸位天使以及天上神聖，藉著基督，讚美

f字，欽崇你 f敬畏4章，歡Z賽慶賀你。求悠恩、准我們，也和他們

謙恭地同聲讚頌：

墅、受﹒雯，土主、萬布的主，你的光榮充滿天地。歡呼

之聲，響微雲宵。率主名而來的，當受讚美。歡呼之聲，響徹

雲宵！

'' 
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United States~ ； 

35. 克Acta At>ost0Hc'~e Sedis. xxh 1919 ) , 725. 

36. 見b6~1arat1Ci －~； EdU:catione Christiana, '' Gravi甜imuxn Educatio

nrsc"· t GE } No: I. 
譯文哥i霓梵蒂阿第二屆大公會議文獻六五閏頁。

37. 房志榮釋，《聖依納爵神操》，二十四頁，二十五頁。

38 周上。九三頁、九四頁。

39. 見〈聖依耕爵勞耀拉祈禱經文選〉。
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40. 房志榮諱，〈聖依納爵神操〉六一頁至六五頁。

41. 向上。四十九頁、五十頁。

42. 侯景文譯，《聖依納爵書信選集》，一七七頁至一七九頁。

43. 間上，五九頁。
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（十九～廿三．悉， 1987至1991 卒〉

聖經

〔一般性〕

f王家的祭司 j 或「祭司的王國 j 1 區華勝（ 74) 497-514 

上主之神與上主的僕人 潘永達（ 74) 515-521 

福傳大會前夕談譯起 房志榮（ 74) 529-536 

梵二與讀經運動 房志榮（ 75 ）。35一個3

閃族對古代近東的貢獻 都保旅（ 75 ）。45﹛052

聖經舊約與新的中的祭司 房志榮（ 87 ) 101 -115 

以色列的希望、天主的王國、死人的復區誰勝（ 88 ) 199etc. 
活

聖經 房志榮（ 89}368

〔舊的〕

與天神的搏門及生命的轉變 主索玲譯（ 71 ｝。。7-017

以詩心、宗教心看聖詠一一四篇 林逸君（ 75 ）。。7-015

舊約聖經中的先知 房志榮（ 76) 157-100 

最美麗的禱詢：聖詠廿三 徐永費（ 77) 301-307 

約伯書綜覽＝從約伯苦難看神在子民身 高冠群（ 77 ）捌－320

上工作

五卷軸 舒彌德（ 77) 321-328 

忠誠的跟隨者 2 盧梅 謝福燼（ 77)329一泊4

誰能使我們與天主的愛相輔絕 z 雅歌、 譚唯善（ 77 } 335-341 



600 ／神學詩集＠11991本

約伯

歌中之歌

雅歌：愛的典範

讀雅歌、再恩 f愛 J

雅歌 2 聖召之歌

達尼爾書的特色

林逸君（ 77) 343-349 

林珠琴（ 77) 351-360 

郵麗娟（ 77? 36l -372 

陳永怡（ 77 ) 373-384 

房志榮（ 77 ) 385-397 

厄斯德控上下的歷史與神學 房志榮（ 77 ) 399-409 

以色列征服迦南的真相：歌德瓦的社會廖湧祥（ 79 ）。11-030

學理論

約史雅的宗教改革

聖詠第八首＝文學和神學的解釋

申命記中的聖戰

一首充滿動蔥的詩 z 聖詠一三九篇

救恩更中猶汰5克及非插~~闊的關係
聖詠中的永生概念

試從文藝心理的聯想著雅歌
讀哥II道篇試談 f 虛空 j

能智慧篇看天主的屬性

依撤意亞一至十二章介紹與擇要詮釋

約伯 g 追尋更深皈依的信仰者

一首獨立於約伯書的智慧頌

漢摩控比法對舊約的影響

〔韌的〕

新約的正典與原文批判
得撤洛尼前書詮釋（上）

得撒格尼前書詮釋（下）

斐二6-11中的 f先存性 j 問題 s

陳潔如（ 79 ）。31一035

房志榮（ 82 ）是63-470

廖湧祥（ 83 ）。15-039

林逸君（ 83 ）。41-049

區華勝（ 84 )171-201 

黃金昆（ 84 ) 203-212 

陳意兢（ 84} 213-228 

何潔貞（ 84 ) 229-236 

龍雪冰（ 84) 237-244 

房志榮（ 85 } 325-347 

周恩穎（ 85 ) 349-356 

黃金昆（ 85) 357-360 

都保雄（ 88) 221-226 

房志榮（ 71 ）。19-035

研成林（ 71 ）的7-058

柯成林（ 73) 363一路4

黃懷軟（ 71 ）。59-071
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新約的史地背景 房志榮（ 73 ) 351-361 

若望和路加筆下的「時開 j 與聖神 林逸君（ 73) 3笛一路8

一位說吏蒙召而為耶訴擺設草席 柯成林（ 74) 523-527 

耶穌受魔鬼試蟬的敘述 柯成林（ 75 ）。17-0站

讀若望福音「聖神使你們『想起 J J 聽麗娟（ 75) 027一個3

有感

保雄所說的聖神與基督佳的生活 謝福燈（ 76) 161-164 

聖神與新創造 潘永達（ 76) 165-174 

感恩祭與聖神 譚 E籃善（ 76) 175一 181

新約與舊的的關係：新的作者如何引用黃悽秋（ 77 ) 411-419 

舊約

新約中的聖母 體宏志（ 78 ) 469-496 

由馬爾谷福音看基督徒宣信的可能性 林恩川（ 81 ) 319-329 

路加著作中有關「路程 J ﹔讀「旅途 1 的區華勝（ 81) 331-346 

話題

在加里肋亞加納的婚禮

四部福音中耶穌復活的顯現

若望福音中的猶達斯、錢與罪惡

耶穌比喻詮釋的歷史

路加作品中的聖神與聖母瑪利亞

巴爾納伯、保祿和伯鐸

信理

〔一般性〕

中華民族與天主的啟示

中國天主教本地化的理論與實體

信理神學方法的再反省

穆宏志（ 81 ) 347-367 

張春申（ 82) 471-477 

張春申（ 84) 245-248 

黃懷秋（ 88 ) 173etc. 

王敬弘（ 88 ) 213-220 

區華勝（ 89 ) 319-332 

張春申（ 71 ）。73一077
徐錦堯 c 71) 095-109 

谷寒松（ 73 ) 389-405 
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從藝衛靈感看聖經靈感

現代儒家思想與基督信仰的矗會

漫談神學本位化中的提升

天地萬物（一體之f二）

傾聽與奧觀、

﹝罪 j 和本地化

中國傳說思想否定人需要天主嗎？

中西文化交流的研究與本位化的概念

E 天主與世人〕

林逸君（ 74) 537-547 

羅光（ 76) 191-201 

周克心動（ 76) 203-227 

羅光（ 82) 479-487 

聲小楓（ 82) 5昕一516

雷敦和（ 84 ) 249-254 

雷敦和（ 88 ) 285-290 

鍾鳴旦（ 88) 291-307 

f人 z 你究竟是誰？ J 系統說明思想基谷寒松（ 75 ）。53一074

聽 ι

天主按照自己的肖像造了男和女

〔基督與救贖〕

王敬弘（ 79 ）。37-052

教會歷史中的基督論（四） 張春申（ 71 ）。79一094

J基督徒信仰的特質 溫保蘇（ 73) 407-422 

童聖母瑪利亞＇ F共救贖 j 、轉求與典型r張春申（75 ）。75:-093

J耶穌名號之一＝閻王、和平的閻王

耶穌復活是教會的伊始

拉內的超驗基督論

1亡。新的基督論導言

生先之變局 z 莊周面對基督之死亡

〔聾神與教會〕

金魯賢教授在商標的講詞

教宗職務與至公教會的共融

張春申（ 76 ) 183-189 

區華勝（ 79 ）。53.-062

潘永達（ 79 ）。63-080

黃懷秋（ 83 ）。'51一 063

雷敦和（ 85 ) 361-367 

阿仁譯（ 73 )423-437 

張春申（ 73 ) 439-45'5 

，聖母敬禮的演變：為慶祝聖母年而作 都保藤（ 73) 457-466 

F漫談雷鳴遠神文的教會觀 狄 剛（ 82 ) 489-505 

梵二〈杖職憲章〉的發朝、成立與頒布莊其昌（ 83 ）。65-086
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司鐸聖品的神學意義及在田、雷生活的羅 光（ 87 ）。21-033

寶路

天主教與基督教對鐸職的看法 谷寒扭（ 87) 117-134 

從梵二後的神學看平信徒參與教會職務黃懷秋（ 87) 135-148 

的可能

本年主教代表會議研討的司鐸培訓

今日司鑄的職窮與靈修向度的整合

倫 理

種雷和尼布爾思想中的法律與倫理

當今槍理神學的一些突出問題

陳日君（ 87 ) 149-155 

張春申（ 87) 157一162

‘＂·一- . 
吳良圈 C 71 }1U<• 127 

詹德隆（ 72) 161-179 

基督信能倫理的獨特性是什麼？ 金象達（ 72) 181-199 

基督能規範、中國傳說規範與自然道德、周克勤（ 72 ) 201-232 

律

舊的倫理特質及其在基督徒倫理生活上夏 偉.（ 72 ) 233-248 

的應用

耶穌基督：基督徒倫理道德的基體

由聖保祿看基督徒的倫理生活

近代公教神學與教會冒If導論基本人權

基督佳倫理的政治幅度

經濟及倫理抒感

人的成熟、倫理成熟、信仰成熟

如何使進基督徒的倫理教育

面對具體倫理規範＝相稱論和逐步論

生死的抉擇：論安樂死的倫理

可以除去病人的食物與水嗎？
基督徒如何做倫理的選擇

谷寒松（ 72) 249+259 

房志榮（ 72) 261-271 

王敬弘譯（ 72 ) 273-282 

王敬弘譯（ 72) 283-293 

古俏潔（ 72) 295-3個

徐錦堯（ .72 ) 309-319 

徐錦堯（ 72) 320-3站

詹德隆（72) 327-342 

廖湧祥（ 81 ) 369-400 

趨可式（ 81 ) 401-410 

詹德隆（ 83) 0昕一101
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雙重效應倫理原則及其偕正倫理

人工避孕與天主教及儒家倫理

體4 儀

談彌撤中的領聖體

敬禮聖母的歷史發展（並回應）

塵湧祥（ 88) 227-252 

葉慶華（ 89 ) 333-352 

陳永怡（ 73) 467-474 

岳雲峰（ 78) 497-515 . 

陳宗舜
現代教會有關聖母敬禮的訓導（並回 朱修德（ 78) 521-540 

應） 谷寒松

從中國文化意識型態談 f 聖母敬禮 J ( 李純娟（ 78) 541-552 

並回應〉 胡國禎

聖母敬禮的神學原則 t 並回應） 張春申（ 78) 553-561 

來稚青

從基督教新教立場看敬禮瑪利亞〔英 史文森（ 78) 581-598 

文〕（回應） 張雪珠

靈修

從創造的角度看孔子的精神（上〉 羅麥瑞（ 75 ）。95-118

從創造的角度看孔子的精神（下〉 羅麥瑞（ 76 } 229-256 

一篇古老的基督徒祝福詞 資料室（ 76) 202 

萬有呻吟待成長 z 談保祿「奧看起 j 與軍徐可之（ 79 ) 109-137 

修成長

我們這一代人的怕和愛

「過眼雲煙 j 的瞻想

超脫與喜樂

的信傳與西遊記中的心路歷程

試從經書看心靈成長

劉小楓（ 79) 139-148 

徐可之（ 81) 417-423 

張瑞雪（ 83) 103-117 

林莉灣（ 84) 279-284 

徐可之（ 85 ) 395-409 雋



嬰仿小路和儒家孝道

第十六屆神學研習會介紹

第十六屆神學研習會活動時間表

聖方濟的靈修

中華在佫方濟會簡介

在俗方濟會生活體驗

對聖依納爵靈修精神體驗分享

中圍大陸知識份子的疑慮和憂患

道明會的精神與靈修

在俗道明會與基信團

在悟道明會的組識及管理

基信團實例分享

分顛目錄／資料室／ 605 

羅光（ 85 ) 411-421 

房志榮（ 86) 467-468 

資料室（ 86 ) 469-471 

偉英發（ 86) 473-475 

吳華揚（ 86) 477-478 

劉麗娟（ 86 )4.神污485

王金銘（ 86) 487...,-489 

朱蒙泉（ 86) 491-497 

潘滑爾（ 86) 499-503 

林文雄（ 86)50Q三0"~0~

徐蔡美香（ 86 ) 509-512 

許秀L鳳（，，8q) 5.13-515 

聖文生靈修 車對－菊英（ 86 )517-520. 

一位文生會士與新慕道圍的關係.~ 訂一 艾德華（ 86) 521~τ924 

簡介新慕道團 蘇明珠（ 86) 525-530 

介紹新慕道圈創始人吉哥﹒卡鬥

簡樸生活靈修經盟會分享（四篇）

我的簡模生活（耐神學反省）

大自然與我

自然生態靈修的神學反省
能「垃圾 j 看環境倫理

生態行動三原則與生態聾修

一九九0年教奈和平日文告

李清海（ 86) 531-532 

梁詮雪等（ 86) 5~－534 

姜其蘭（ 86) 535-540 

谷寒松（ 86) 541-544 

簡鴻模（ 86) 545-549 

簡鴻模（ 86) 551-557 

區紀復（ 86.) 55~ ：：－ 562 

若望保雄（ 86 } 563;y~7~、
二世

今日：教友的三種歸屬 區紀復（ 86 }573-574 

五種靈修對建立小型教會團體的貢獻 鐘玲珠（ 86}5嗎；：.576

檢討第十六屆神學研習會的兩個目標 房志榮（ 86) 577-5剖
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基督徒的眼模

美的力量

第十七屆神學研習會時間表及分組名單

第十七屆神學研習會主題及演講人

聖依納爵年譜（耐〈孔子與聖依納爵

傅〉）

教宗若望保蘇二世蛤耶穌會的信

聖依納爵 s 尋找的入（自龍生至莊東

擻）
聖依納爵 z 朝聖者

聖依納爵 z 分辨者

聖依納爵便提工作的眼光＝宏觀

聖依納爵的精神遺產

修會

修會神恩的定義，再發現及對我們生活
的含章

從出世到入世看今日的修會生活
修會團體的特性和基礎

初學後至試教前的培育指南

教＇·＇.＇友、r

高文轉（ 86 ) 472etc. 

張春母（ 89) 369-380 

鄒保融（ 89) 381-387 

陳麗娟（ 89 ）祖9-398

雷敦和（ 89 ) 399-404 

邱宣吾吾譯（ 89) 405-412 

資料室（ 90 ) 489-490 -

賀科室（ 90 ) 491-492 

房志、槃（即） 493-495 
、A

若望保蘇（ 90) 497~5個

二世

張春申（ 90 ) 503-512 

翁穗戶昭（閱） 513-530 

徐可之（ 90 ﹜ 531一包6

高欲剛（如） 547-'-560 

張奉攝（190 }'561-597 
）、甘 4』
一九” 、心

王敬弘譯（＇ 74) 575-590 

已暐囂；!J< ( 75) li9-131 

吋主敬 i A{ 82) 5臼－540

徐可之譯（ 82 ) 541-564 
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第十五屆神學研習會整體介紹及各項報房志榮（ 80 ) ~59etc. 

告 大會部書

由福傳大會到小型教會團體（附：討論張春申＜ so) 169-i1s 

紀諒）

小型教會團體的成長1特點、步輯、危詹體陸（ 80 } 179-193 

攝

小型教會團體如何作神學反省

基信團與使佳工作

天主聖言與小型教會團體

靈修生活與小型教會團體

小型教會團體：聖神、聖體

小型教會團體 g 靈修成長的聖事

牧靈

天主教在台灣傳福音的聽說與未來方向

福音傳播與勞工教靈

堂區諮議員參與制定決策過程的鼓樂

谷寒松（ 80 } 199-212 

汪德明（ 80) 213一路。

房志榮（ 80) 231一組3

徐可之（ 80)245一站3

羅麥瑞（ 80) 265.＇.一招4

胡圍擴（ 80 ）組5一組8

張春申（ 74 ) 549-574 

林其懿（ 16 ) 269.....:279 

祺山)II著（ 77 ） ~1 .，.，..~胡

譚璧輝譯

為什麼聖召那麼少？ 朱恩榮譯（ 77) 437-444 

天主的另一面貌：聖經中有關殘障的神講家雖（ 81 ) 425-'-433 

學意義

猶太、基督信仰的教學與社會正義的伸

張

「文化中國 j 與小組主日讀經運動

時代訊號下的基層教會團體

天主教信仰對「那握 j 青年的影響

雅歌：歌之歌、愛之美

房志樂（ 82) 565-572 

•,' 

譚唯善﹛ 82) 573-588 

甘盟J樣L那） 127,：：；﹔研6

林網英（ 83 ) 137:;-143 

林春美（ 84 ) 285-288 
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「當你心煩時去訪問搞人吧！ J 
的伯傳對今日青年信仰的啟示

中國教會的時代訊號

自豐幸存祭看感恩祭

字會年外出主日不進堂原因

成人信仰教育一側

大公主義

台神、南神、輔神三脫共融感懷

譚唯善（ 84 ) 289-302 

張東明（ 84 ) 303-307 

張春申（ 88) 271-284 

高秋花（ 89 ) 413-422 

闢莘莘（ 89 ) 423-433 

房志榮（ 89) 3甜etc.

林逸君｛73) 4站于478

1987年3月 14日輔、台、南神共融心得 李 ι文玉｛ 73) 479-:-480 

南神同學來信 劉可錦昌﹛ 7:f) '481 一

論李叔闊的求道精神 ！干張 J恩定（ 75) 133-' 141 

論猶太人殺害耶穌的責任及反猶太主義直率勝（指令2的一268

梵二「大公主義 j 法令簡介與回應 林思 Jll ( 82) 517-525 

可‘. • ' .~ ' 
t 仆，，• ·" 
’去2

ι刀丈 教

可以同時接受季擇和宗教嗎？

建文 史

天主教政治思想發展史

中國的禮儀之爭始末

梅文辯論徐光啟

聖盎博對教會的貢獻

良十三世對教會的貢獻

基督伙伴與神州大地：在華耶酥會士到

傳

彈殼智譯

雷敦和（ 83) 119「125

都探梅（ 71 ) 129-138 

都保融（ 79 ）。＇81一088

揚，β 堤（ 81 ) 411-416 

都保議（ 82) 527-532 

鄒保議（ 8在） 255-261 

廖金常聲（ 84 ) 263-278 

編手抄本
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基督伙伴與神州大陸＝在華耶穌會士列廖金常整（ 85) 377-393 

傳（續） 編手抄本

基督伙伴與神州大地：在華耶穌會士到麗金常聲（ 88) 253-269 

傳（三） 編手抄本

基督伙伴與神州大地﹔在華耶穌會士列車金常整（ 89) 353-367 

傳（四） 編手抄本

種足禮的演變 都保祿（ 85) 369-376 

雷鳴遠神父對修會教育的貢獻 曹立珊（ 87 ）。35一個7

雷鳴遠神文與天津益世報 宋稚青（ 87 ）。49一062

固耕莘樞極主教與儒家倫理道德

田耕莘樞機主教與修臨教育

田耕莘樞機對我國聖職教育的貢獻

報導

楊傳亮（ 87 ）。63一個2

王伯尼（ 87 } 083-089 

薛保綸（ 87 ）。91-100

天主教神學院聯會將在奧圈召開 房志榮（ 71 ）。的

天主教神學院聯會在奧國召關大會簡報房志榮（ 73 ) 456etc. 

校友來鴻：渡斯頓的辦學教育

天主教華語聖經國際研究會

聖經合譯委員會會議記錄

特別報告一一台辦輔神聯誼記要

吳良國（ 71 ）的6etc.

資料室（ 73 ) 362etc. 

資料室（ 75 ）。16etc.

學生會（76) 285-293 

介紹空中大學 f 宗教與人生 j 課自 資科室（ 76 ﹜盟8etc.

羅馬聖部文件：童貞瑪利亞與知識及神譚璧輝譯 （ 78 ~ 565-580 
修培育

首次舉行神學博士論文考試

劉賽眉修女考取神學博士

人民的力量在眠市、在北京

聖方濟沙威逝世處 z 上川島之旅

資料室（ 79) 036;;, 

資料室（ 80)264

房志榮（ 81 f330ktc. 

馬谷（ 81 ) 434 
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一九九0年的輔大神學研習會改在暑骰房志提（ 82 ) 478etc. 

舉行
香港勞伯墉神父獲羅馬聖經學院聖經學房志槳（ 82)506

博士

耶穌會總會長柯文伯神文訪問神學院

兩全其美（附房志槃短評）

一百萬的聖經出現的那一分鐘

耶穌會的雙重紀念

〈益世評論〉雙週刊簡介

r• 耶路攝冷聖經專校百週年

解放神學開創人顧攝雷最近言論

空中神學在張力下完成

宗教哲學與現代社會神學研討會概祝

輔大神學脫院長由詹儘陸神文接任
一九亢午，牢的神學研習會主七月底遇末
舉辦之

書評

房志槳（ 83 ）。40

董世祉 5 f33 ）。50e妞，
房志榮（ 83) 144 

房志榮（ 84 ) 202etc. 

房志榮（ 84)308

房志榮（ 86)486

房志榮（ 86 ) 490etc. 

房志榮（ 86 ）的4etc.

輯編室（ 87 ）。11-:-020

資料室（ 87 ）。34etc.
房志榮（ 87 ）的Oetc.

「別無他名？基督徒對世界宗教的態 谷寒松（ 71 ) 139-148 

度 j
f 猶太古代史 J 中譯本簡介 陳永怡（ 71 ）。78etc.

f 人的宗教肉度 J （傅佩榮譯） 房志槳（ 71 ) .149-154 

「你們說我是誰？ J 拉丁美洲辦學中的谷寒松，c,73) 483-485 

耶穌

握國輝神文新著 z 轍越

突破：大宗教發明家的重要領悟

基督教神學邁向新紀元

房志榮（ 73) 487-492 

谷寒松（ 74) 591-594 

谷寒松（ 74 ) 595-599 
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天主的選民：一本對人頭體寬廣視野的谷寒松（ 74) 601-6個
書

評〈明日的教會〉及〈第三世界的婦 谷寒松（ 75 ) 143-149 

女》

評《自我的名聚在一起：基督宗教與團谷寒松（ 76) 281-283 

體〉

評〈在分製的世界中做神學工作〉 谷寒松（ 77 ) 445-449 

《緝妙禱詢：聖詠》讀復心得 王擾玲（77) 451-455 

有話要說 z 論研愈民的「耶穌的最佳話張益禎（ 77 ) 308etc. 

惑 J

耶穌的確有過最後誘惑

「論人的工作 j 通詣的反省與再思

博士論文摘要

誌念）本神學轎銷書的銀慶

房志榮（ 77 ) 398etc. 

廓麗娟（ 79 ）。89-108、

房志榮（ 79) 138 

區華勝（ 81 ) 435-442 

台灣民間宗教信仰對象分類淺析 王鏡玲（ 81) 443-45。

從教理教學法看《一扇新門》之先知事譚唯善（ 82 ) 589-594 

件

介紹蘇雪林選集 z 兼懷徐宗澤神父等良楊

師益友

堤（ 83) 157-160 

從「建設地方教會 j 看香港教區前途

《耶縣政治〉譯後感

游勵明（ 84 ) 309-313 

塵湧祥譯（ 85) 423-433 

談〈宗教詞典》：論中共對天主教的，了劉家駒（ 85 } 435-449 

解

一生坎河、一生凱歌：說《靈心小史》 楊 堤（ 85 )451-454 
札記

〈加里肋亞人〉一書譯文的問題 區華勝（ 89) 471-473 
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其他

寫樽士論文與讀神學 劉賽眉（ 72 ) 180etc. 

聖言之美一一為輔神遷台二十過年作 房志榮（ 72 ) 260etc. 

聖誕佳節目歸父家：陳文裕神父安息主房志榮（ 74 ) 548etc. 

體

痛失英才、良師、益友：追念夏偉訴父房志榮（ 76 ) 182etc. 

校友來鴻 z 論寫博士論文 觀賽眉（ 77) 320 

聖母學研討會閉幕詞 羅光（ 78 ) 467-468 

《社會著哥華關黨〉通論對自然生態的指簡鴻模（ 83) 145-156 

刁可

基督徒參政努議 房志榮（ 86 ) 558etc. 

餘錦堯（ 89 ) 435-449 「談當前中國社會變選中的文化因素

先寮宗教的人文化及哲學突破問題淺談劉錦昌（ 89) 45王一462

研讀神學的初步反省 仟 薛麗貞（ 89 ) 463-'- 469 
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（十九～＋三卷1987互1991平）

王伯尼 田耕莘樞擴主教與修院教育 ( 87 ）。83-089

王金銘對聖依納爵靈修精神體驗分享 ( 86) 487-489 

王素玲譯與天神的搏鬥及生命的轉變 ( 71 ）。。7-017

主敬弘天主按照自己的肖像造了男和女 ( 79 ）。37-052

主敬弘修會團體的特性和基礎 ( 82 ) 533-540 

王敬弘路加作品中的聖神與聖母瑪利亞 ( 88 ) 213-220 

王敬弘譯近代公教神學與教會訓導論基本人權 ( 72 ) 273-282 

王敬弘譯基督能倫理的政治幅度 ( 72 ) 283-293 

王敬弘修會神恩的定義，再發現及對我們生 ( 74 ) 575-590 
活的含意

王鏡玲台灣民間宗教信仰對象分頸漫析 ( 81 ) 443-450 

王擾玲 《絕妙禱詞：聖詠》讀復心得 ( 77 ) 451-455 

古俏潔經濟及倫理抒感 ( 72) 295-308 

史文森從基督教新教立場看敬禮瑪利亞〔英 ( 78 ) 581-598 

張雪珠 文〕（回應〉

甘國據時代訊號下的基層教會團體 ( 83) 127-136 

朱穆德現代教會有關聖母敬禮的書！︱導（並回 ( 78) 521-540 

谷寒松 應）

朱恩榮譯為什麼聖召那麼少？ { 77) 437-444 

朱蒙泉中國大陸知識份子的展慮和憂患 ( 86 ) 491 -497 

艾德華一位文生會士與新慕道圍的關係 ( 86) 521-524 

何潔貞讀書II道篇試說「空虛 J ( 84 ) 229-236 
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其良國校友來鴻 z 說斯頓的神學教育 ( 71 ）。，36etc.

J 臭良盟穆雷和尼布爾思想中的法律與倫理 ( 71 ) 111 -127 

吳肇揚中華在俗方濟會簡介 ( 86) 477-478 

宋雅青雷鳴遠神父與天津益世報 ( 87 ）。是9-062

李文玉 1987年3月 14日輔、台、南神共融 ( 73 ) 479-480 

心得

李純緝從中國文化意識型態書長「聖母敬 ( 78) 541-552 

胡圍擴 禮 J （並回應）

李清海介紹新幕團創始人吉哥﹒卡鬥 ( 86) 531-532 

汪德明基僑團與使能工作 ( 80 ) 213-230 

狄 關漫談雷鳴建神父的教會觀有 ( 82 ) 489-505 

谷寒松 「別無他名？基督徒對世界宗教的態 (71) 139-148 

度 j

谷寒松耶訴基督 z 基費能幢理道德的基礎 ( 72 ) 249-259 

谷寒松信理神學方法的再竄省 ( 73 ) 389-405 

谷寒松 f你們說我是誰？ J 拉丁美洲神學中 ( 73) 483-485 
' 

＇、’‘』k －『

的耶穌丸

谷寒松突破 z 大宗教發明家的重要領悟 ( 74 ) 591-594 

谷寒松基督教神學邁向新紀元 ( 74) 595-599 

告寒松天吏的選民：一本對人類權寬廣視野 ( 74) 601-604 
的書

谷寒松 「人 z 你究竟是誰？ J 系統說明思想 ( 75 ）。53-074

基礎

谷寒松評〈明、峙的教會〉及〈第三世界的 ( 75) 1是3-149

婦女》

谷寒松評《因我的名聚在一起：基督宗教與 ( 76) 281-283 

團體〉
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谷寒松評《在分裂的世界中做神學的工作》 ( 77 ) 445-449· 

谷寒松小型教會團體如何作神學反省 ( 80 ) 199-212. 

谷寒松大自然與我 ( 86) 541-544司

谷寒松天主教與基督教對鐸職的看法 ( 87) 117-134 

周克勤基督徒規範、中國傳統規範與自然道 ( 72) 201-232 

穗律

周克勤漫談神學本位化中的提升 ( 76 ) 203-227 

周思穎約伯 2 追尋更深皈依的信仰者 ( 85) 349-356 

岳雪峰敬禮聖母的歷史發展（並回應〉 ( 78) 497-515 

陳宗舜

房志榮天主教神學院聯會將在奧國召閱 ( 71) 018 

房志榮新約的正典與原文批到 ( 71 ）。19-035

房志槃 f人的宗教向度 J （傅佩縈譯） ( 71 ) 149-.,.154 

房志榮由聖保誰看基督佳的倫理生活 (72) 261-271 

房志榮聖言之美一一為輔神遷台二十遇年作持（ 72) 2的etc.

房志榮新前的史地背景 ( 73 ) 351-361 

房志榮羅圈蟬神父新著＝鷗越 ( 73 ) 487 -492 

房志榮天主教神學駐聯會在奧國召開大會簡 (73) 456etc. 

’ 報

房志榮福傳大會前夕談譯經 ( 74 ) 529-536 

房志榮聖誕佳節回歸艾家 z 陳文裕神文安息 ( 74 ) 548etc. 

主樓

房志榮梵二與讀經運動 ( 75 ）。35-043

房志槃舊的聖經中的先知 ( 76) 157-160 

房志榮痛失英才、良師、益友：追念夏偉 ( 76 ) 182etc. 

神文

房志榮達尼爾書的特色 (77) 385-397 
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ι 房志榮厄斯德拉上下的歷史與神學 ( 77) 399-409 

房志槃耶穌的確有過最後誘惑 ( 77 ) 398etc. 
房志榮博士論文摘要 ( 79) 138 

房志榮第十五屆神學研習會整體介招及各項 ( 80 ) 159etc. 
大會部書 報告

房志榮天主聖言與小型教會團體 ( 80) 231-243 

房志榮人民的力量在眼市正在北京 ( 81 ) 330etc. 

房志、榮聾詠第八首 2 文學和神學的解釋 ( 82 } 463-470 

房志榮猶太、基督信仰的教學與社會正義的 ( 82) 565-572 

．伸張

房 f志榮一九九0年的輔大神學研習會改在暑 ( 82) 478etc. 

假舉行

房志榮香港勞伯爆神文獲羅馬聖經學駝聖經 ( 82) 506 
學博士

房志榮耶穌會總會長柯文伯神父訪問神學曉 ( 8il ）。40

房志榮一百萬份聖經出現的那一分鐘 ( 83) 144 

屠志榮耶輩革會的雙重紀念 ( 84 } 202etc. 

躊志榮 〈益世評論〉雙週刊簡介 (84)308 

房志榮依擻意亞一至十二章介紹興擇要詮釋 ( 85) 325-347 

房志榮第十六屆神學研習會介紹 F弋、

( 86 ) 467-468 

盾志榮檢討第十六屆神學研習會的兩個目標 ( 86) 577-5助

房志榮耶路攝冷聖經專枝百週年 (86)486 

房1恣z槃：解放神學閱創人顧鐵雷最近言論 ( 86 ) 490etc. 

躊志榮空中神學在強力下完成 ( 86 ) 504etc. 

房志榮基督徒參政串串議 ( 86 ) 558etc. 

房志榮聖輝舊約與新約中的祭司 c 87) 1oi - ii5 

房志榮一九九一年的神學研習會在七月底週 ( 87 ）。90etc.
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末舉辦

房志榮聖鱷 (89)368 

房志榮成人信仰教育一例 ( 89 ）招8etc.

房志榮聖依納爵年譜（附〈孔子與聖依納 ( 90 ) 493-496 

爵傳〉）

林丈雄在俗道明會與基信團 ( 86) 505-508 

林其鏘福音傳播與勞工枝靈 ( 76) 269-279 

林恩川 出馬爾谷福音看基督徒宣倍的可能，陸 ( 81 ) 319-329 

林恩川梵二 f大公主義 j 法令簡介與回應 ( 82) 517-525 
彈殼智譯

林春美雅歌 2歌之歌、愛之美 ( 84) 285-288 

林珠琴雅歌：愛的典範 ( 77) 351-360 

林莉淨約伯傳與西遊記中的心路歷程 ( 84 ) 279-284 

林逸君若望和路加筆下的 f 時間 j 與聖神 ( 73) 385-388 

林逸君台靜、南褲、輔神三院共融感懷 ( 73) 475-478 
r 、，J一 司，F, 『、平

林逸君從藝衛靈感看聖經靈感 ( 74 } 537-547 

林逸君以詩心、宗教心看聖詠一一四篇 ( 75 ）。。7.....:015

林逸君歌中之歌 ( 77 ) 343-349 

林逸君一首充浦動惡的詩＝聖諒139篇 ( 83 ）。41-049

林網英天主教信仰對「那羅 j 青年的影響 ( 83) 137-143 

邱宜華譯美的力量 ( 89 } 405-412 

金象連基督信徒倫理的獨特性是什麼？ ( 72 } 181-199 

阿仁譯金魯賢教授在西德的講詞 ( 73 ) 423-437 

姜其蘭我的簡模生活（附神學反省〉 ( 86 ) 535-540 

柯成林得擻洛尼前書詮釋（上） ( 71 ）。37-058

柯成林得擻洛尼前書詮釋（下﹜ ( 73) 3的一384

柯成林一位說吏豪召而為耶穌擺設鐘席 ( 74 ) 523-527 
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柯 E克林耶穌受魔鬼試探的鼓述 ( 75 ）。17-025

拱山川著堂區諮議員參與制定決策過程的效果 ( 77) 421-436 

譚壁輝譯

胡團禎小型教會團體＝靈倍成長的聖事 ( 80 ) 285-308 

若望保篇一九九0年教宗和平日文告 ( 86 ) 563-571 

一 世
一

若望保誰敢宗若望保舔二世給耶穌會的信 ( 90) 497-502 

一 世
一

夏 偉舊約倫理特質及其在基督徒倫理生活上（ 72) 233-248 

的應用

徐可之萬有呻吟待長成：說保藤「奧都 j 與 ( 79) 109-137 

靈修成長

徐可之靈修生活與小型教會團體

徐可之 「過眼雲煙 J 的臆想、

徐可之試從經書看心靈成長

徐可之聖依納爵 2 分辨者

徐耳之譯初學後至試教前的培育指南

徐，永費最美麗的禱詞 z 聖詠廿三

，徐，英，發聖方濟的軍修，
當藝美者在俗道i且會的組織車費理

向徐姆堯缸中國天主教本地化的理論與寶路

，徐嚼堯人的成熟、九倫理成熟片輯部成熟

．徐緝毒叫如何促進基督怪的：倫理教育
偉p鑽竟說當前中國社會變選中的文化國索

一翁戶德昭聖依納爵 z 朝聖者

馬‘ 谷聖方濟沙威逝世處z 上﹜II島之脹

、頁》月之鍊終於輪到我了

( 80) 245-263 

( 81) 417-423 

( 85) 395-409 

( 90) 531-546 

( 82) 541-564 

( 77 ) 301-:- 307 

( 86) 473-:-475 

( 86) 509-512 

( 71 ）。臨一109

( 72.) 309,.:-319 

( 72) 320-'-326 

( 89 ) 435-449 

( 90.) 513-530 

( 81• } 434 

( 86 ) 472etc. 
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高冠群約伯書粽覽 z 從約伯苦難看綁在子民 ( 77 ) 309-320 

身上工作

高秋花白豐年祭看恩恩祭 ( 89) 413-422 

高欲闢聖依納爵便徒工作的眼光 z 宏觀 ( 90 ) 547-560 

軍紀復生態行動三原則與生態聾穆 ( 86) 559-562 

區紀復今日教友的三種歸屬 ( 86 ) 573-574 

區華勝 「王家的祭司 j 讀 f祭司的王圓 J ? ( 74 ) 497-514 

區華膀說猶太人殺害耶穌的責任及反猶太主義（ 76) 257-268 

義

區華勝耶訴復活是教會的伊始 ( 79 ）。53-062

區華勝路加著作中有關 f路程j 或 f旅途 j ( 81 ) 331-346 
的話題

區華勝話念一本神學轎銷書的銀慶 ( 81 ) 435-442 

麗華勝教患史中猶太人及非猶太人闊的關係 ( 84) 11i-201 

區華歸以色列的希望、天主的王國、死人的 ( 88) 1的etc.

復活

區華磨巴雷納伯、保梅和伯鐸 ( 89 ) 319-332 

區華勝 〈加里肋亞人〉一書譯文的問題 ( 89) 471-473 

張奉攝聖依納爵的精神遺產
' ' ' ＂貝1 司、k

( 90) 561 _.:.59g 

張東明的伯傳對今日青年信L仰的啟示
仇的

( 84) 3個一切7

張思定論李叔同的求道精神
.•.. ,_. 

( 75 ）泊3-141

張春申 中華民接與天主的啟示
, 可戶前ι 

( 71 ）。73-077
‘F 屯、”守『，- 

張春申教會歷史中的基督論（四） ( 71 ？。？9-;094
張春申教宗職務與至公教會的共融

、＇ ...’ .• 

( 73 ) 439-455 
4、

• ···－.九，. ' 

張春申天主教在台灣傳福音的現誼與未來方 ( 74 ) 549-574 
句，r』 •• 

向

一張春申 i 聖母囑利亞， r 共救贖 j 、轉求與典 ( 75 ）。75-093
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母耶聖

張春申

張春申

宋稚背

張春申 自福傳大會劉小型教會團體（附 z 討

論紀錯）

張春申四部福音中耶穌復活的觀現

張春申若望福音中的猶違斯、錢與罪惡

張春申＼今日司鐸的職務與靈修向度的整合

張春申中國教會的時代訊號

張春申依納爵靈修與聖母瑪利亞
張春申 聖依納爵 z 尋找的人（由吉亞生至莊東

攝）
有話要說 s 論研愈民的「耶穌的最後

話惑 j

超脫與喜樂

雷鳴遠神文對修會教育的貢獻 ( 87 ）。35-047

梵三〈牧職憲章〉的發輯、成立與蟬布（ 83 ）。65-086

基信團實例分享

本年主教代表會議研討的司鐸培訓

「猶太古代史 j 中譯本簡介
談彌撒中的領聖體

雅歌＝聖召之歌

試從文藝心理的聯想看雅歌

的史雅的宗教改革

略議修會內的友誼

青年外出主目不進堂原因

( 78 ) 553-561 

( 80) 169-178 

( 82) 471-477 

( 84 ) 245-248 

( 87) 157-162 

( 88) 271-284 

( 89) 369-380 

( 90) 503-512 

( 77 ) 308etc. 

( 83) 103-117 

張益禎

( 86) 513-515 

( 87 ) 149-155 

( 71 ）。78etc.

( 73 ) 467-474 

( 77) 373-384 

( 84) 213-228 

( 79 ）。31-035

( 89 ) 389-398 

( 89) 423-433 

張瑞雪

曹立珊

莊其昌

許秀凰

陳自君

陳永怡

陳永怡

陳永怡

陳意揖

陳潔如

陳麗娟

陶莘攀
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游勵明從「建設地方教會 J ＇看香港教區前途 ( 84 ) 3Q9-313 

舒彌種五卷軸 ( 77 ﹜ ~21-328 

黃金昆聖詠中的永生概念 ( 84 } 203-212 

黃金昆一首獨立胎約伯書的智慧頌 ( 65 ）~7,._360 

黃懷秋斐二6←11中的「先存性 j問題 ( '71 }-059,---071 

黃懷軟新約與舊約的關係：新約作者如何引 ( 77 ) 411-419 

用舊約

黃↑要秋新約基督論導言 ( 83 ）的1-063

黃悽秋從梵二益的辦學看平信徒參與教會職 ( 87 ) 135-148 

窮的可能

黃懷秋耶穌此喻詮釋的歷史 ( 88 ) 173etc. 

楊 堤梅文鼎論徐光啟 ( 8主） 411-416 

楊 提介紹酥雪林選集：兼懷徐宗海神文等 ( 83) 157-:-160 

良師益友

楊 捏一生坎呵、一生凱歌2 說〈軍心1J~、 ( 85 ) 45'1 ~454 
史〉札記

楊傳亮回耕：事樞機主教與儒家倫理道搏＇＂＇ ( 87 ）。63-082

溫保諒基督徒信仰的特質 ( 73) 407-422 

梁桂雪等筒橫生活靈修經驗分享（四篇〉 ( 86) 533-534, 

葉慶華人工避孕與天主教及儒家倫理 （~ ! 333-352＇ν 

董世祉兩全其美（附房志榮極譯） （餃子公 0位)'etcc,· 主

詹德陸當今倫理神學的一屆賽出問題 .( 72 〕 rn1~11-9' :-

詹德隆面對具體倫理規範：相稱論和逐步論 ( 72) 327-342 心

詹德隆小型教會團體的成長 2 特點、步驟、8 ( 80) 179，~193·《

危機

詹德隆基督種如何做倫理的選擇 ( 83 ）。87-101

資料室天主教華語聖經國際研究會 ( 73 ) 362etc. 
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資料室聖經合譯委員會會議紀錄 ( 75 ）。16etc.

資料室一篇古老的基督健祝福詞 ( 76) 202 

資料室介紹空中大學 f 宗教與人生 J 課目 (. 76 ) 228etc. 

資料室首次舉行神學博士論文考試 ( 79 ）。36

資料室劉賽眉修女考取締學博士 ( 80) 264 

資料室第十六屆神學研習會活動時間表 ( 86 ）壘的一471

資料室輔大神學脫脫長由詹德隆神父接任 ( 87 ）。34etc.

資料室 3 第十七屆神學研究會時間表及分組名 ( 90) 489-4的

學

資料室第十七眉神學研習會主題及潰講人 ( 90) 491-492 

鄒保韓天主教政治思想發展史 ( 71) 129-138 

鄒保蘇聖母敬禮的演變＝為慶祝聖母年而作 ( 73) 457-466 

鄒保祿閃族對古代近東的貢獻 ( 75 ）。45-052

鄒保祿中國的禮儀之爭始末 ( 79 ）。81·-0個

鄒保誰聖盎博對教會的貢獻 ( 82) 527-532 

鄒保據良十三世對教會的貢獻 ( 84) 255-261 

鄒保據濯足麗的演變 ( 85) 369-376 

鄒保祿漢摩拉比法對舊約的影響 ( 88 ) 221-226 

鄒保蘇聖十字若望對教會的貢獻 ( g9') 381-387 

雷敦和中國傳統思想否定人需要天主嗎？ ( 88) 285-290 

雷敦和基督佳的眼淚 ( 89 ) 399-404 

雷敦穌可以向時接受科學和宗教嗎？ ( 83) 119-125 

雷敦一穌 「罪 J 和本地化 ( 84) 249-254 

雷敦輛生死之變局 z 莊周面對基督之死亡 ( 85) 361-367 

麗金常盤基督伙伴與神州大地＝在華耶訴會士 ( 84) 263-278 

編手抄本 列傳

ig金常整基督伙伴與神州大陸 z 在華耶穌會士 ( 85) 377-393 
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編手抄本 列傳（續）

摩金常整基督伙伴與神外i大地：在華耶訴會士 ( 88) 253-269 

編手抄本 到傳（三）

廖金常整基督伙伴與神州大地＝在華耶穌會士 ( 89 ) 353-367 

編手抄本 列傳（四）

廖湧祥以色列征服迦甫的真相＝歌德瓦的社 ( 79 ）。11-030
會學理論

廖湧祥生死的抉擇 2 論安樂死的倫理 ( 81 ) 369-400 

廖湧祥申命記中的聖戰 ( 83 ）。15-039

摩湧祥雙重效應倫理原則及其修正倫理 ( 88) 227-252 

車湧祥譯 〈耶緣政治〉譯後愚 ( 85 ) 423-433 

趙可式可以除去病人的食物與水嗎？ ( 81 ) 401-410 

劉小棋我們這一代人的怡和愛 ( 79) 139-148 

劉小嵐傾聽與奧靶、 ( 82) 507-516 

劉家齣設〈宗教詞典｝ ：論中共對天主教的 ( 85) 435-449 

了解

劉錦昌商辦同學來信 ( 73) 481 

劉錦昌先秦宗教的人文化及哲學獎破問題淺 ( 89 ) 451-462 

最

劃賽眉寫博士論文與讀神學 ( 72 ) 180etc. 

劉賽眉校友來鴻 z 諭寫博士論文 (77)320 

劉麗娟在俗方濟會生活體驗 (·86) 479-485 

潘永達上主之神與上主的模人 C74 ) 515-521 

潘永達聖神與新創造 ( 76 } 165-174 
潛永達控內的超驗基督諭 ( 79 ）的3-080

潘家駿天主的另一面說＝聖經中有關殘障的 ( 81 ) 425-433 

神學意義



624 ／神學論集＠11告別冬

種清兩道明會的精神與靈修 ( 86.）革99-503

學生會特別報告一一台神輔神聯誼記要、 ( 76) 285-293 

穆宏志新約中的聖母 ( 78) 469-496 

穆宏志在加里肪亞加納的婚禮 ( 81) 347-367 

輯編室宗教哲學與現代社會辦學研討會概況 ( 87 ）。11-020

錢玲珠五種靈修對建立小型教會團體的貢獻 ( 86 ) 575-576 

龍雪珠從出世到入世看今日的修會生活 ( 75 ) 119-131 

龍雪珠從智慧篇看天主的屬性 ( 84) 237-24哇

薛保給田耕莘樞機對我國聖職教育的貢獻 ( 87 ）。91-100

薛麗貞研讓神學的初步反省 ( 89 ) 463-469 

謝菊英聖文生靈修 ( 86) 517-520 

謝J誼燈保祿所說的聖神與基督徒的生活 ( 76) 161一 164

謝福燈忠誠的跟隨者 z 盧德 (77) 329-334 

鐘鳴且4 中西文化交流的研究與本位化的概念 ( 88 ) 291-307 

簡鴻模 《社會事務關懷》通諭對自然生態的 ( 83) 145-156 

指示

簡鴻模 自然生態靈修的辦學反省 ( 86) 5鉛－549

簡鴻樣從﹝垃圾 J 看環境倫理 ( 86) 551-557 

羅 光現代儒家思想與基督信仰的融會 ( 76 ) 191-201 

羅 光聖母學研討會開幕詞 ( 78) 467-468 

羅 光天地萬物（一體之仁） ( 82 ) 479-487 

羅． 光嬰街小路和儒家孝道 ( 85) 411-421 

羅 先司鐸聖品神學意義及在田、雷生活的 ( 87 ）。21-033

實踐

羅麥瑞從創造的角度看孔子的精神（上） ( 75 ）。95-118

羅麥瑞從創造的角度看孔子的精神（下） ( 76) 229-256 

羅麥瑞小型教會團體 z 聖神、聖體 ( 80) 265-284 
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譚唯善感恩祭與聖神 ( 76) 175-181 

譚唯善誰能使我們與天主的愛相隔絕 s 雅 ( 77 ）認5-341

歌、約伯

譚唯善 「文化中國 j 與小組主日讀經運動 ( 82 ) 573-588 

譚唯善從教理教學法看〈一扇新門〉之先知 ( 82 ) 589-594 

事件

譚唯善 f當你心煩時去訪問病人吧！ J ( 84 ) 289-302 

譚璧輝譯羅馬聖部文件 g 童貞囑利亞與知識及 ( 78) 565-580 
神修培育

蘇明珠簡介新暮道圈 ( 86) 525-530 

庫麗蜻讀若望福音「聖神使你們 f想起 J J ( 75 ）。27-033

有感

鄙麗揖讀雅歌，再思 f愛 j ( 77) 361-372 

郵麗娟 f 論人的工作 j 遇詣的反省與再思 ( 79 ）。89-108

':»: 
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