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古典教育基金﹒正則資助項目



緣起

自戶愛澤泰西政法渚-#至本世紀四十年代，攻海掌界中的有

tp、之士深感勻西字相遇乃江活思想史元前例的重夫事斐，技投以

求百字堂奧，究著小人的票賦和志趣士生洋西掌蛙典，翻浮大家輩

出。可以理解的是，其吋掌界 Jt 西方思想統緒的玖玖剛剛起步，

造持西掌笠典堆免帶有相車的隨意性。

五十年代后期，新中固政府規范西掌控典浮虫，整編四十年

代遺稿，統一制叮新的造題汁划，几十年來寸累侏椒，至八十年

代中期形成振裘摯領的“江澤世界字未名著"体系。星然卉編后

掌之功方不容沒，迫套名著体系的吱汁仍受豈吋金字界的教奈主文

限制。“思想不外文理和制度兩端" (康有2bt吾) ，涉及文理和制

度的西方思想典籍未有浮成汶活的，典隊末在少數。

八十年代中期，新一代掌人感到通盎重新考慮、“西掌名著"

清羊的迫切性，創世“現代西方掌;ft文庫"。盈然此造浮現代百

字笙典入手，述一掌;ft成略其你基于悉心疏理百字伶統流斐、逐

漸重建西方思想汶淨典籍系統的長遠考慮，翻浮之拳若非因;可史

偶然而中斷，勢必向古典西爭方向推進。

九十年代以來，西掌翻浮又蔚成凡曳，主主持送出，名目繁多。

不迂，正如科字不等于技木 思想也不等于科掌。元洽掌界連海

了多少新主要掌科，仍似乎勻清末以來汶倍思想致力 1人玖西方思想

大伶統述一未竟前3l:不大相干。晚近十余年來，歐美掌界重新翻

t爭和解釋古典思想控典成就斐然，汶活生宇界若f又仗安于竟新奇，緊



跟吋下“主丸"流交以求道時，西孝研究終不免以支庶錢大統。

西方思想挂典即便都浮成了汶活，不等于汶 i吾掌界有了解埃

能力 c 百字典籍的汶浮;另史且然仗仗百年，司只累巴笙不菲，字界

的改解似乎仍然在吃失生圾一一一甚至吃生米，消化不了。翻浮西

方掌界全鋒西宇生歪典的浩著，充分利用西方掌界整理!日故的穗妥

成就，於庚縷清末以來掌界理解西方思想伶撓的未球之並意文重

大。浮界并非不熱心翻洋西方字界的研究沿著，甚至不乏龐大浮

基之拳。里而易見的是，遠美翻淨的主主題基本上停留在通史或坪

伶昕段，未能向有解釋深度的知演方面速進。 世汁述套“西方侍

統:鎧典勻解釋，'，皆在推道主宇界汁西方思想大伶撓的深度理解。

追題除顧及渚多亟待填朴的研究空白(包括一些笙典著作的翻

浮) ，尤其注重造掙思想大家和噶行鈍竿的思想史家汁挂典的

解壞。

縮、洋者深感汶浩思想勻百字接樺的朋史重負合文深述，亦

知浮.'lJ;_安有不百年秋之而可一朝有成。

刻小楓

2000 年 10 月于北京



“新約出代詮解"出版說明

“新的全有" (testamentum novum) 是基督教金的初代文獻花

鋪，大約在公元三世紀中期，娃一系列教金公合攻萌試方各地教派

共同分享的美修食艘，具有共同教舍的杖威性 :~E方山大里~主教

阿塔納修斯[AthanasiusJ 于 367 年在有信中已詮列出所有現存新釣

篇目，并首次用“列入正典" ( kanonizomena) - ì司未林呼逗些有卷;

393 年，在希波召卉的主教合攻(Synod of Hippo) 正式硝定了公教金

的新|日的正典( 397 年，在迦太基召卉的公金坎 [Council of Car

thageJ 重申了咳決汶)。

《新釣全有》大致可分方三部分:福音四二甘、保步有筒和其他-t&

卷。“福音"本意是“好消息，'，所謂“福音有"即依次位于《新的全

有》之首的《耳太福音》、《耳可福音》、《路加福音》和《的翰福音~ , 

主題都是i己釵耶蛛基督的生平。前三部因內容多有美似而被稍\~句

“討班福音" ( synoptic gospels ，亦肩:“符美福音" ) ，“第四福音有"~鈞

翰福音》的i己釵星出勻“又才1見福音"多少有些不同的品廣和視角。

《使徒行侍》可看作是保~-t&信引吉，一般主人均出自路加之生產

(大約有于公元 80 年) , ì己釵保~(原名封里頁)如何狀激烈抵制基督

信仰的就太拉比特交方熱切伶拐福音的沈太人。保~X才初代教金

付出的巨大心血，見于《新的全有》中的十三封保~-t&筒(大釣等于

公元 50 -62 年問，有些有筒的真仿迄今仍有爭攻) ，又才早期教舍的

形成起了決定性作用。《新的全有》第三部分正鋪了其他地區的初

代教金領袖(彼得和約翰)的有筒，運包括自示文竿作品《肩示汞》。



2 厲吏的寓意

就勻福音有的美系而吉，述些篇什勻保~.:fj筒赴于平行位置。忌

之，<<新釣全有》的編排非常i井究(并非按成文吋阿先后方序) ，反映

了初代教舍的共同主人信和制度化建設。

b人距寓“新釣吋代"很近的教父吋代到二十世紀，近兩干年來

譯法“新釣全有"的思想大家代不乏人。十九世紀以降，隨著大字

教育和宇木研究的普及，“新約"注疏和研究文敵急增，各神考掘和

文理探究越未越姐致錦密。遠套汲擇“新釣目代詮解"仗致力編譯

西方民代思想、大家的詮解要著，尤其重視今人校勘筆釋的故苔，有

別于今人編穹的供教金生活所用的注釋和新派掌院式考掘，旨在研

累西方控芋史的重要文獻，改查我固西半研究偏重哲掌洽著、忽略

宗教詮典注疏的偏頗，以期文才西方文明大持統有更方整全而深入的

理解。

刻小i~

2009 年 5 月

中固人民大孝文字院

古典文明研究中心
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英i手本早吉

I [3 ]俄里根的生活和著述以《主主主》研究方核心。他大部分著

作都是注疏《至詮》詮卷，或者是基于《主詮》文本的布道i司。在遠

些著作中，俄里根的注疏勻《主任》的短文互相穿插，思誰在空文中

自由穿行，航中摘取合造的字呵，巧妙地持其組主只起末。俄里根這

祥做是方了尋找厲美寓意，因方，他試了句《至詮》的每宇每句都飽含

著厲美寓意。哈納克( Hamack) 看到了這一立，他說:“在教合中，肌

未沒有哪位神掌家像俄里根這祥一一或是步想像他述祥一一-只有

一小身份:釋每家。 "'CD

z 也i午，在整本《量控》對中，尤其在《新約》中，沒有任何一卷有

比《的翰福音》更迢合俄里根的釋詮遊路。他的《約翰福音注疏》是

初期教金最侍大的秤詮著作。在遠本有中，俄旦根自己也柏:贊《鈞

翰福音》是《至詮》所有詮卷的頂息。w ~釣翰福音》很早就因其勻

食不同的特性而被肩，~句“鳳英的福音有"，@遠也使《約翰福音注疏》

成方美注的焦鼠，主人初期教合到今天一直如此。威t-斯

(M. F. Wiles) 指出，神《王室主》的現代批判道路已笙革命性地改查了

我1fJ滑某些詮卷的詮釋，以至于我們全宜得，教父的釋空著作財理

解這些詮卷几乎沒有任何份值。他說:

CD A. V on Hamack , {俄里根注疏著作在教合店史中的影日向} ( Der kirchen

g臼chichtliche Ertrαg der exeget的chen Arbeiten des οrigenes ， 1919) ，第三章 4 令，引

自 H. von Campenhausen , {基督教主詮成有史} (The Form叫ωn of t伽he Ch加nι叫st悶n

B缸z站ωbl快le ， P恥hiladel崢P抖戶hi吋ia : F ortress Press , 19昕72幻) ,J. A. Baker 坪 , 頁 30昕7 0
@ 見《約翰福音注疏》第一卷第 23 咕。

@參見 Eusebius ， {教合史} ( Church History) ， 前揭， 6.14.7 ，引自並房山

大城主教克萊n特的《大鋼}(Hypοtyposeis) 。



2 厲吏的寓意

也i午，在整本《丞笙》之中，再沒有比《約翰福音》更能体現

出述一情況了。《釣翰福音》是如此特別，要揭示 [4J 它蘊含的

秘密，需要的似乎不是分析者技巧性的探究，而是某科直覺性

的領悟。CD

耳作的肘間和地息

3 俄里根在比較早的吋肉就卉始了這部杖威式的著述，對吋他

逆住在里眉山大城，但成~吋|用部很晚，直到他定居凱撒里並之后

才最重冬完成。@俄里根在第一卷中提到，他高卉一段吋伺之后又回

到.ill'.眉山大城，@就在遠小吋候，他卉始撰有《釣翰福音注疏》。他

并沒說自己去了哪里，但法丹( Nautin) 主人均俄里根去了巴勒斯坦，

迫使他暫吋高卉的原因是勻亞眉山大城主教德米特里~斯( Deme-

trius) 有矛盾O 兩人的矛盾始于俄里根友表《創世i己注正在þ (Com

mentary on Genesis) 和另一本著作《沱首要原理þ ( On First Princi

ples) o@ <<崇美集þ ( Philocalia )有一些片段存世，其中第五卷前吉

說，俄里根又一次寓卉亞仿山大城。@掘i若丹推測，這次俄里根寓卉

CD M. F. Wil肘，(厲柔的福音:早期教合封第四福音朽的住疏> (The Spir 

itual Gospel: The Interpretαtion 0/ the F ourth G叭:pel in the Early Church , Cambridge : 

University Press , 1960) ，頁 1 。

@ 美于{我里根的筒要生平，參見《俄里根: <創世i己)和〈出埃及i己〉布道

詞> (Orige川 Homilies on Ge附sis and Exod山) , R. E. Heine 坪， (教父著作過集》

(FOTC) 71. 7 - 25。美于俄里根的詳細生平，參見 H. Crouzel , <俄早根》

( Orig古肘， Paris: 且也tions Lethielle間， 1985) ，以及J. W. Tri眩， <<俄里根:三世紀教

舍的主徑和哲字> ( Origen : The Bible α吋 Philosophy in the Third Century Church , 

Atlanta:John Knox Press ， 1983) 。

@ 見《約翰揭音注疏》第一卷第 12 '1古到第 13 背。

@ P. Nautin , (俄且根:生平和著作>> ( Origéne : sa vie et son oeuvre , Paris : 

Beauch甜甜， 1977) ，頁 366 - 370; 423 - 427 。

@ 兇《約翰福音注疏》第五卷第 1 甘。



英譯本身土言 3 

亞眉山大城的吋間勻他功身去安提阿的吋伺正好吻合一一俄里根

曾直塞維害斯( Alexander Seven叫@之母的邀清，于公元 231 - 232 

年@赴安提阿做客。 J主祥推算的i舌，{約翰福音注疏》的前四卷若是

公元 230 -231 年@在里眉山大城完成的，而第五卷一一至少其中一

部分一一則是公元 231 -232 年在安提阿完成的。俄里根現自己在

正因山大城口述完成了該告前五卷，在安提阿著手可第六卷。@后

末，他勻德米特里主吉斯之間的矛盾激化，克法得到一小掌者所需要

的安靜坪境，所以他暫吋停宅，擱置了《約翰福音注疏》的有作。后

末，俄里根干脆寓卉亞眉山大城，在凱撒里正定居，然后才2陸續穹

下去。@
4 [5 ]搬到凱撒里亞之后，俄里根似乎又重新卉始有《約翰福音

注疏》。但是，俄里根現自己不得不重有第六卷，因方，他在亞目山

大城口述完成的部分沒有帶迢來。@俄里根搬到凱撒里里的吋|可且

該是公元 234 年。 (J) 這就方推測第六卷有作吋間的起始提供了明

硝我索。但整本有何吋完成，就不得而知了。第六卷仍然在i寸洽

《約翰福音》第一章的內容。本唱得以存留的部分中，最后一卷是

第三十二卷，這大概也是俄里根所有的美于《的翰福音》的最后作

品了。@在述一卷的引吉中，俄里根流露出文才有作的疲倦，甚至不

CD [坪按]里眉山大﹒塞唯魯斯(208 - 235) :塞維魯斯王朝末代皇帝，

222 -235 年在位。

(Î) Nautin , ~俄里根:生平和著作p ，按照 Eusebius~ 教金史》所有，前揭，

6.2 1. 3-4 。

@ 參見 Nautin ，~俄里根:生平和著作p ，前揭，頁 425 -427 0 

@ 見〈釣翰福音注疏》第六卷第 8 "1了。

@ 同上，第六卷第 9 "1言。

@ 同上，第六卷第 10 背到 12 令。

(J) 參見 Nautin ， <<俄里根:生平和著作p ，前揭，頁的 1 -432 。

@ 參見下文財該有篇幅和保存情況的筒介c



4 厲支的寓意

鴨定是否逆能完成述本持。CD 第三十二卷的成有吋|可是在《路加福

音布道向} (Homilies on Luke) 友表之后，因方他在第三十二卷中提

到了述一文集中的某一篇。@按i若丹的年代勘定，@俄里根所有的布

道詞都友表于公元 238 - 244 年之間。1;若丹主人方《的翰福音注疏》第

三十二卷的有作吋伺是公元 248 年oGb 然而，我們并沒有可靠i正鋸

未萌定其体的有作日期。我們所能移做出的最方接近、也最方保隘

的說法是:這本有成咳是俄里根晚年的作品 O 這就是方什么《約翰

福音注疏》的穹作占掘了俄里根字木生涯的很大一部分。

《的翰福音注疏》的有作原因

5 同俄里根的其他几部著作@一祥，{的翰福音注疏}~4名也是

寄給安布歹修( Ambrose) 的，而且很有可能是在安布夢修的鼓助下

而穹的。卉失部分被完整保存下末，在所有送些卷落中，我們都可

以看出，本三但是直接寄給安布F修的。@此第五卷片段的坪洽中我

們可以看出， [6 ]俄里根似乎答m安布步修有一本《的翰福音注

CD 見《約翰福音注疏》第三十二卷第 1 背到第 31言。

@ 間上，第三十二卷第 5 背c 但是，文中所引用的布道河神已銓缺失。

參見洋者在文中加的注。

@ 參見 Nautin ，<俄里根:生平和著作>>，前揭，頁 401 -409 。

@ 同上，頁 412 。

@ 參見《攻克永亦斯>> (Against Celsus) 序吉第一哲等赴;亦可參見《洽祈

梅沾自 1 。

@ 參見俄里根，<的翰福音注疏》第一卷第 9 甘、第二卷第 1 1亨、第六卷

第 61吉、第十三卷第 1 1吉、第二十卷第 111、第二十八卷第 6 背，第三十三卷第

2 背。本有的第十九卷明星缺少汗篇部分，第十卷同祥缺少卉篇部分。第十卷

中出現的第二人林草教代i司且該是指代安布夢修，第五卷殘篇的第 1 、第 2 、第

4 、第 8 令中指代的血i亥也是安布步修。



英浮本i手言 5 

疏} ，安布要P修則不停催促他堅持有作，哪怕出口也別中斷。@事宴

上，俄里根能移堅持不懈把注本~穹下去，都是出于前安布豆子修的

友愛之心。@

6 忱西比島 (Eusebius) @說，安布步修原本是瓦佮廷派( Valen

tinian)@信徒，俄且根使他在信仰上自正。@這也可以解釋，方什么

安布步修金xr{ 釣翰福音注疏》感失趣。帕戈斯(E. Pagels) 指出，

《約翰福音》是美知主文者最常用的一卷扭，瓦佮廷派信徒尤方如

此。@伊利奈島( Irenaeus) (jJ曾提到迢，瓦佮廷派信徒頻繁引用《約

翰福音}o@ 在《的翰福音注疏》中，俄里根曾引用迂赫拉克里昂

( Heracleon) 的著作。赫拉克旦昂是瓦伶廷的宇生，曾注疏迂《約翰

@參見俄里根神《的翰福音}5:1-2 的注疏;參見哲歹姆，{佈人借》

(Lives of IllustriOl品、 Men) ， 頁 61 ，在遠里，哲豆子姆指舟，安布步修恩求俄里根注

疏《的翰福音}，并且給他提供助理和有i己見，并且要求他每天都提交雪天的

丁一作成果。正是出于送小原因，俄里根在佮安布~修的一封信中你他方“工

失"。

@ 見《約翰福音注疏》第五卷第 4 卡。

@ [浮按]忱西比為(釣 260 - 339): 又被你先“凱撒里並的忱西比鳥"

教合史學家，著有《教合史} ，被其仰慕俄里根。

@[浮按]瓦佮廷(的 10。一 175) :基督教更知派的集大成者。

@ 根揖{尤西比旬，{教合史} ，前揭， 6. 18. 1.和哲豆子姆，{佈人情}，頁 56

和 61 ì己裁，在俄壁板帶助安布步修在信仰上自正之前，安布步修曾徑是一名

司克安派信徒。鑒于安布夢修老家就在亞眉山大，而瓦佮廷恰好在並眉山大

執教，所以忱西比為很可能是汁的。在1才《釣翰福音}5:8 道行注疏的日才候，俄

里根也指出安布步修以前曾笙跟隨昇端教辱，后未靠著自己的理解而高弄之。

@參見 E. Pagels ，{美知派釋妥之約翰福音:赫拉克里昂的釣翰福音注

疏H The }，。他nnine Gospel in Gnostic Exegesis: Heracleon's Commentary on }ohn , 

New York: Ahingdon , 1973) ，頁 16。另參見K. Rudol阱，{美知H Gnosis , San Fran

cisco : Harper & R酬， 1983) ,R. McL. Wilson 埠，頁 17 。

(jJ [洋按]伊利奈i:b:又林里昂的伊利奈鳥，后期使徒教父'的 200 年殉

道。

@ 見《較一切昇端} (Adversus Haereses) 3. 11. 7 。
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福音~，遠是目前方止我們所知道的最早的《約翰福音注疏》。安布

夢修一定知道美知主文者的《釣翰福音注疏~，尤其赫拉克里昂的

作品，所以他才想狀教金方面渡到反$-性的注疏。

7 很明星，俄旦根的意因是批較赫拉克里昂財《釣翰福音》的理

解方式，但他的目的似乎并不仗限于此。俄里根曾笙有迂《攻克氣

亦斯~，這本有的焦鼠就是批較克~;1j:斯的注疏;不述， {釣翰福音

注疏》和《攻克力:男;斯》大不相同，因方，批較赫拉克里昂的現店并

非本莉的焦良所在。《攻克均可亦斯》是以克依克;斯文才基督徒的攻古

以及俄里根反較遠些攻$-未建拘的，(約翰福音注疏》去p有所不悶，

其中很大篇幅根本沒有提及赫拉克里昂。赫拉克里昂的[盯著作

可能是俄里根有作的最初功因，但俄里根真正想做的去p是有一本完

全狙立于赫拉克里昂的《的翰福音注琉~ ，址它成方一本符合i支持

人基督徒口昧的著作@。

8 在第五卷的殘篇里，俄里根說，他注意到有很多昇端穹下了

大量的有未注疏福音有和使徒有信，文才很多求知的心豆豆而盲，這

些措非常有吸引力。他現:“在我看末，有必要出現一位能移代表

教金教旱的人，以真誠的方式未洞解，并玻斥那些追求似是而非

的羊肉的人。"@但是，俄里根的方法并不是夢列赫拉克里昂和美知

主文者的各科吉洽，然后加以較斥;他提出了自己的詮釋，他的詮釋

勻教合的教早保持一致。如果以宇木旨趣未閱i支《釣翰福音~ ，誰

兔金友現神神問題，俄里根封此逐一赴理，比如《約翰福音》勻討班

福音有的差別，赫拉克里昂勻俄里根本人在詮釋上的具体差別，

等等。

@ 參見C. Blanc ，<俄里根:的翰福音注疏 Iþ( O吋gène : commentaire sur sαmt 

Jean I) ，<基督教源流> ， 120. 的， 1966 ，以及 Trigg ，<俄里根> ，前揭，頁 149 。

@ 見《的翰福音注疏》第五卷第 8 "1言。
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《釣翰福音注疏》的篇幅和保存情況

9 {約翰福音注疏》成了一部長篇巨著。有到第六卷末尾肘，俄

里根才排到《約翰福音)1: 29。前六卷括中{又有三卷得以保存下末，

在普歹伊中( Preuschen) 版本的希措文文本中共 159 頁。如果另外

三卷的篇幅也相萃的活，那么，俄里根滑《約翰福音》第一章 1 - 29 

1吉詮文的注疏就有 300 多頁。有后面几卷的肘候，俄里根沒有像等

前六卷括一祥涉及那么多細守了。但直到第三十二卷錯尾娃，他才併

到《釣翰福音)13: 33 ，但根掘我們目前所掌握的情況，這已笙是《約

翰福音注疏》的最后一卷了。

IO 迄今方止，我們逆沒有証指可以証明《約翰福音注疏》的忌

篇幅超迂了三十二卷。哲歹姆 (Jerome) CD只知道有三十二卷。哲

夢姆翻譯了俄旦根的《路加福音布道向)，在i幸者前吉中，他悅布茱

希拉(Blesilla) 清求他特俄里根的著作[8 ]翻坪成拉丁文，其中包括

注疏《耳太福音》的二十六卷有、注疏《路加福音》的五卷有以及注

疏《釣翰福音》的三十二卷唱。哲里?姆說，要翻譯這么多二悟，他的体

力、吋間和精力是通通不侈的。@在《有信集》第三十三篇中，他列

主答了俄里根的著作，其中就有《約翰福音注疏) ，并同祥吉林這本持

有三十二卷。@在保存下來的文本之中，只有一份殘篇提到了《釣

CD [i季按]哲~姆(鈞 347-420):拉丁教金的主鉛字者，通行本拉丁文

《主詮) (Vulgαte) 的譯者。

@ <俄里根的著作:哲夢姆浮本(路加福音注疏〉和〈路加福音布道向)
中保留的希脂文部分) (Origenes Werke: Die Homilien zu L此as in der übersetzung 

des Hieronymus und die griechischen R臼te der Homilien und des Lukas - Kommen

tars) ,ed. M. Rauer , <公元三百年何的希脂基督教作家》第一卷(GCS 1 ， 1959) 。

@ 見 Nautin ，<俄里根:生平和著作)，前揭，頁 228 -229 。
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翰福音》十三章以后的部分，連小片段是第三十二卷中的一章CD。

我們已銓注意到，在第三十二卷的卉篇部分，俄里根說，他不萌定自

己是否能移完成整部《約翰福音注疏》。此外，第三十二卷的結尾

娃并沒有表明逐全有下文，而這一去非常重要，因方第十三卷、第二

十卷和第二十八卷的措尾赴都滑下文做出了預告，指明下文全治及

什么內容。@目前掌握的所有i正掘都壘示第三十三卷就是俄里根

的《約翰福音注疏》的最后一卷唱。

II 在這三十二卷括中，有九卷以希脂文的形式校方完整地保

存下末，它們分別是第一卷、第二卷、第六卷、第十卷、第十三卷、第

十九卷、第二十卷、第二十八卷和第三十二卷。其中第十九卷在卉

篇和結尾赴缺少若于頁。我小人的看法是第二卷的最后部分缺少

几頁，因方述卷有引入了《約翰福音H:7 的后半官作方汁i它的主

題，并以之結尾。此前已銓引用了《的翰福音} 1: 7 的整甘詮文以供

吋洽，@而又才前半官的i寸洽也已銓結束了。在《約翰福音注疏》的整

本括中，我們沒有友現其他的例子說明俄里根金在一卷括中引用某

一背詮文，又留到下一卷才展汗吋洽。此外，第六卷在結尾赴也缺

少几頁，而第十卷在卉篇部分有所缺失。第十卷以引用《釣翰福

音}2: 12 -25卉篇。《鈞翰福音}2: 12 一 25 就是逛一卷i寸洽的前象。

普!w伊申提出，遠葭銓文是在第十卷卉篇部分快失之后被別人加上

去的，因方這里一吹就列出了要i寸洽的整段《主徑》文本，而俄里根

主人東沒有在《約翰福音注疏》的其他有卷中以遠神方式引用迂

室主文。@

@殘篇 105 不是由自俄里根之手，而是出自 Theodore of Mopsuestia 之

手。殘篇 106 是滑《約翰福音}20: 25 的注疏，見本辱吉第 13 î吉第 5 小腳注:xf

片段真宴性的勘查。[浮按]在英坪本中是腳注 41 。

@ 見《約翰福音注疏》第十三卷第 455 î吉、第三十卷第 422 背，以及第三

十八卷第 249 咕。

@ 見《的翰福音注疏》第二卷第 199 î言。

@ 見下文第十卷第一前腳注 10 [洋按]在英洋本中是腳注 2 。
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I2 [9 ]至于《釣翰福音注疏》的其他有卷是在什么吋候丟失、

怎么丟失的，我們克此知曉。@要是說有人試方此有的內容克法接

受而蓄意特其毀杯，遠似乎不大可能。它們的丟失更可能是由于該

有篇幅鹿大，不容易遊行完整的書等。《六神詮文合參~ (Hexaplα) 

似乎也遭遇到了美似的命逞。這本有本未是保存在克非專斯(Pam

philus)@創建的凱撒里直囡有情里，@但是到了四世紀中期，它就面

l協著不再存世的危隘，這主要是因方用于有穹的紙莎草非常易碎。

阿卡希烏斯( Acasius) 主教(340 - 366) 和抗佐伊克斯(Euzoius) 主教

(369-376)任命各自的固有倌者有具特紙莎草上的內容特抄到羊

皮紙上。@然而，我們克法得知有多少內容在被抄到羊皮紙上之前

就已笙丟失了，也克法得知他們都做了哪些決定來財文獻遊行縮

略，因方他們的控費和吋l可笑在是太有限了。@

I3 除了保存下來的九卷有以外，速有很多殘篇包含x;f{釣翰福

@俄里根著作的整体保存情況，參見我在《教父著作進集~7 1. 25 - 27 

的吋洽。

@ [擇按]鹿非魯斯:又被你三句“凱撒里E的處非魯斯"，就連于並肪山

大城教理學校，是俄里根的再伶弟子，非常仰慕俄里根。處非魯斯于 309 年殉

道，他所建立的並眉山大城固有倍于七世紀被人侵的阿拉伯人所毀。

@ 見哲~姆，{倚人待~，前揭，頁 75 。

@參見 T. M. Tanner，“早期基督教固有信:狀耶穌到哲步姆"( A Histoη 

of Early Christian Libraries from Jesus to Jerome) , The Journα l of Library History 

(1979) ，頁 419; 以及 P. Courcelle , {晚期拉丁作家及其希脂材料~ (Late 臼tin

R巧riters and Their Greek Sources , Cambridge: Harvard U niversity Press , 1969) , 

H. Wedech 埠，頁 103 一 104 。

@ Rufinus 曾笙在金元四世紀將俄里根很多的著作翻海成了拉丁文，包

括{~再有注疏》。在遠本有的前吉部分，他提到i上他翻悴的人不仗吐他翻埠，

也吐他把{~1主持注疏》縮減一下篇幅。他也注意到{~再有注疏》中的某些

有卷已經供失。
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音》做出的注疏，并被阻到了俄里根的名下。@其中，有五令殘篇出

自巴西~ ( Basil) c2l和格列高里 (Gregory of Nazianzus) @所著的《崇

美集~，忱西比鳥所著的《教合史~ (Church History) ， 以及處非魯斯

所著的《方俄里根辯妒~ (Apology for Origen) ， 它們的真宴性都沒有

問題。@ [lO J 而其他的殘篇都是在《教父注疏文集~(Cαtenae) 中找

到的，其真安性就值得杯疑。在遠些殘篇中，有些部分已笙被i正寞

是其他教父的作品。在余下的殘篇之中，有二十五↑殘篇汞有《釣

翰福音》中的詮文，而這些詮文也是現存的俄且根的《約翰福音注

疏》中沱述泣的，但是俄且根直接封述些笙文做出注疏的地方只有

十址，而且達些殘篇有吋運被F重地縮略甚至改功。它們且然包含

《釣翰福音》的控文，但現存的《約翰福音注疏》文本并沒有兩這些

空文注行洽述，這就使我們財其真其性戶生了很大的杯疑。遠就意

昧著:在狀俄里根的其他文本中找不到相庄i正掘的情況下，我們永

遲沒有把握判定《教父注疏文集》之中的殘篇是不是表述了俄里根

的真雲思想，更不能肯定是不是他的原文。@所以，且然普F伊申

CD A. E. Brook , {俄里根的的翰福音注疏 10 ( The Commentary 0/ Or吟en on 

s. John's “spel 2 , Cambridge , 1896) ，他在自己的版本中附加了 110 小殘篇;見

Preuschen , {俄里根的著作:的翰福音注疏> (Origenes Werke: Der Johαnn已m附esk仰om

m耐n附e叫ntar ，λ《公元三百年|伺司的希脂基督教作家> ，前揭，第四卷， 1凹903幻) ，其中附汞了

140/小?殘篇。

c2l [坪按]巴西永(的 330-379):又被你三句“大巴西示"加帕多西並三

教父之一，尼撒的格列高里的兄長。

@ [海按]拿西昂的格列高里(的 329 - 389) :加帕多西單三教父之一，

巴西紋的好友，曾任君士坦丁堡主教。

@本有所浮出的第四卷和第五卷，是由《崇美集> ( M. Harl and N. De 

Lan阱，(基督教源流> ，前揭，302. 269 - 305 )所保存的殘篇以及忱西比鳥《教合

史》所保存的殘篇共同拘成的。

@ {教父注疏文集》之中，有很多殘篇阻在俄里根名下，但是它們的可信
度值得杯疑。欲見i羊姻的i正揖以証明其不可信，清參見 R E. Heine ，叫教父注疏

文集》中的《俄里根的約翰福音注疏》殘篇是否可信?" (Can the Cαtena( 特下頁)
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的版本中最有《教父注疏文集》的殘篇，但送小譯本就不再采用了。

俄里根在《釣翰福音注疏》中采用的釋詮法

叫我們克法在此滑俄里根的釋詮法避行全面的呈現。在做解

釋性洽述的吋候，俄里根也詮常碰到各神不同的主題。有吋他金

墟，“迫祥的研究本身就需要整整一部莉的篇幅，'，而我們也可以借

用他的遠句話。美于遠小主題以及更其体的方面，已銓有人做出了

一系列很細致的研究。@我們的目粽[11 ]比較造中，仗{又是視察俄

里根如何赴理《約翰福音》的文本，如何用比較系統的方式特自己

(按上頁) Fragments of Orige的 Commentary on }ohn be Trusted?) , {基督教洽集》

(VC)第四十卷， 1986 ，頁 118 一 134 。

@ 如J. Daniélou , {福音有的信息和希措文化}(心中el Messα:ge and Hel

lenistic Culture , Philadelphia; The Westminster Press , 1973) , J. A. Baker 埠，頁

273 - 288 ; Peter Gorday , {教父釋詮原則:俄里根、金口的翰和奧古斯丁玲~再

者九至十一章的注疏} (Principles 0/ Patristic Exegesis; Romans 9 一 11 in 0呵帥，

}ohn Chrysostom , and A時ustu妞，收于系列 Studies in the Bible and Early Christiani

ty 4 , New Y ork: The Edwin Mellen Press , 1983 ) ; R. M. Grant , {有信和主美} (The 

Letter and the Sp制人London: SPCK , 1957) ; R. P. C. Hanson , {寓意勻事件} (Alle

gory and Event , Richmond , Virginia: John Knox Press , 1959) ; M. Harl 和 N.De

Lan阱，{俄里根:崇美集，美于一到二十章的有穹} ( Origène : Philocal間 ，1 -20 sur 

les écritur，肘，收于《基督教源流} ，前揭， 302.42 - 157 , 1983) ; H. de Lubac , {肪史

勻至美:俄旦根之有穹的才能} (Histoire et Esprit; l'intelligence de l' écriture 

d'，α:près Origè肘， Paris: Aubier , 1950) ; K J. Torjesen , {俄里根釋控中的解釋學程

式和神掌錯拘} (Hermen叫ical P附edu阿 αnd Theological Structure in Or懈的 Ex

eg'臼LS. 收于系列 Patristische Texte und Studien 詣， Berlin: de Gruyt肘， 1986) ;同一

出赴，“俄里根:X;J ii寺篇的注疏" (Origen冶 Interpretation of the Psalms) , SP 17 , 

2. 944 - 958 ; W. Ullmann ，“主人《約翰福音注疏》第十卷看俄里根至詮神掌中的

解釋字和i吾文字" , (Hermeneutik und Semantik in der Bibeltheologie des Origènes 

dargestellt anhand von Buch 10 seines Johanneskommentares) ，{教父研究》第十七

卷(SP 17) ,2. 966 -977 。
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的現息表述出末。我們預想在《約翰福音注疏》中可以找到某些研

究《至詮》的近路，然后果然找到了。對然，也有几赴出乎我們的

預料。

I5 在o它首要原理》一括中，俄里根提出了他的釋詮理洽，遠一

理洽和三元人現是相互封庄的:“人可以分方英、魂、体三部分，而

《圭笙》的短文也是如此。"Q)他武囡以《儀吉~22: 20 - 21 方基咄， X;J

《至詮》遊行三屋含文的划分。@ {至詮》之“体"的屋面是方了自迪

那些失瞄筒草的人，“魂"的屋面是方了漏足那些已詮有一些道展

的人，而“美"的居面是方了完美的人預各的。@俄里根注意到有些

《至詮》段落缺乏“体"的含文或日字面含文，仗仗其有更高居面的

含文，而遠些更高居面的含文勻人的魂和美相前座。他指出，{釣翰

福音》第二章i己載，在迦拿婚宴上盛水的每口石缸可以盛兩三桶水，

原因大概就在于此。@“兩桶"的合文是:有些詮文只含有“魂"和

“美"述兩令后面的含文，在其他的情況下，正如“三桶"揭示的那

祥，三小屋面的合文同吋在一↑文本中出現。

泊在安隊操作的吋候，俄里根在自己的釋笙著作中很少提及

三小屋面的合文。三百他赴理笙文兩令屋面的含文的吋候，他i寸i它的

仗f又是字面含文和屆三足合文。在{我里根的釋笙著作中，中間屋面的

含文几乎沒有提及。@托;f-依森( K. J. Torjesen) 曾笙准嗚地指出:

Q)俄里根， {洽首要原理> 4.2.4 ，主才注本有的引用，都是出自

G. W. Butterworth 所浮《俄里根:洽首要原理》一告， ( Origen: On First Principl凹，

New York: Harper & Row , 1966) 。

@ 見 W. Ullmann , {解釋字和i吾文字> ，前揭，頁 968 。

@ 俄里根，{洽首要原理> ，前揭，4.2.4 。

@ 見《約翰福音>2:6 ，俄里根，{洽首要原理> ，前揭，4.2.5 。

@ 參見 M. F. Wiles ，“作方主詮字者的俄里根" (Origen as Biblical Schol

ar) ，出自《牛津圭詮史> ( The Cambridge History 0/伽 Bible ， Cambridge: University 

Press , 1970) ,P. R. Ackroyd 和 C. F. Evens 編，1. 467 -470 。
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出代芋界其才寓意釋笙法造成了如下共現:它共有兩小不同

的是面，其中一小屋面指明府史含丸，另一小屋面指明寓意或

支丸。@

然而，在阿i支俄里根的《的翰福音注疏》的吋候， [ 12 ]我們需要

做出避一步的考查。在很多地方，俄里根仗仗娃理了《至詮》詮文

的一屋含文。在《釣翰福音注疏》中，俄里根的釋詮有一↑令人d除

昇的特立:很多大篇幅的i寸吃都是以字面含文卉始，以字面合文結

束，并沒有提及更高居面的含文。他探討字面含文和厲美含文的吋

候，金使用其慣常手法未說明:文本中涉及的字面或目史屋面的問

題，往往都不能在字面或回史是面上得以解決。因此，他滑很多笙

文遊行字面含文的吋洽，唯一目的就是i正明更高居面的詮釋是必要

的。也就是說，吋洽字面含又只是方了否定宇面含文，而不是方了

在宇面含文的后面上給人店迪。這神詮釋手法座主被理解方財《至

詮》詮文的草一釋詮法，即臭又釋徑。因此，概括地說，俄里根的

《釣翰福音注疏》有些地方只采用字文秤盔，有些地方只采用美文

釋詮，偶示二者兼而有之。在下面的i寸洽中，我們全分別財述些釋

控方法遊行考查。

旻文釋控

I7 俄里根的英文釋詮植根于他封《至詮》的理解。息管他并不

否主人在《圭笙》的有作迂程中有抗皇室者的參勻，但是《圭詮》最婆的

作者是主吏。俄里根是遠祥主人方的，整令初期教金也是遠祥主人方

的。因此，我們狀《至詮》詮文中友掘的含文座核勻至美相林，因方

《至詮》就是由主美而來。三百渡到《創世氾》併E伯拉罕站在樹底下

的吋候，俄且根就金達祥思考:“我們座三百主人俱到，在律法括中交代里

CD Toηesen，“俄里根滑詩篇的注疏，'，頁 944 。
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伯拉罕其体站在什么位置，并不是至美最美心的事。"他鍵縷滸道:

我本是要聆昕丕支持人業的教辱，如果我折到的只是“亞

伯拉罕站在材底下，'，@那么，送才我有什么好赴呢?

在i台及利百加每天都到井迫打水的吋候，他做出了述祥的

坪沱:

你古人均速些不近是故事呀? [13 ]准道丞旻合在《丕笙》中始

我們啡故事昕嗎?送乃是封支魂的指引，是厲吏的教辱......它

指引我們每天都來就近《丞鎧》的井水述，就近丕吏的活水......@

I8 在另一方面，那些特至柔的引早i己載方文字形式的抗這者

并非不知道他們所穹內容的厲美合文。摩西很清楚律法有以及他

所氾汞的故事的屑美寓意;約有直明白“土地分配"的真妥含文;余

先知也曉得他ffJ所見昇象的含文。@

I9 頁才《主控》的述神理解蛤釋詮家提出了一令要求:在文本的

所有重回令中仔細尋求厲更寓意。遠就要求感功《主詮HÁ~者的主

東同祥感功秤詮家。@在《約翰福音注疏》第六卷的卉~部分， f我里

根本人也財送小i舌題做出了大量的美比。他把自己的作者身份比

(í) 見《創世i己布道向}4:3 ，以及《教父著作進集} ，前揭，7 l. 106 。

@ 同上， 10.2; 以及《教父著作進集} ，前揭，7 l. 160 。

@ 見《約翰福音注疏》第六卷第 22 帶到第 23 î言。

@ 參見R. E. Heine ，“尼撒的格列高和U:x才寓意的辦t戶" (Gregory of Nyssa's 

Apology for Allegory) ，<基督教洽集}38 ， (1984) ，頁 362; E. Nardoni ，“俄里根洽主

銓肩示的概念" (Origen's Concept of Biblical Inspiration) ，出自《第二世紀》第四卷

( The Second Century 4 ,1984) ，頁 20; 以及J. W. Trigg，“卡里斯耳型知氓分子:俄里

根滑宗教領袖的理解" (The Charismatic Intellectual: Origen's Understanding of Re

ligious Leadership) , <教金回史》第五十卷( Church History 呵， 1981) ，頁的一 11 。
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作耶穌所哄的蓋樓的人，他要先坐下算汁花費，看能蓋成不能。俄

且根意俱到仗仗靠自己克法完成遠小項目。他說:

然而，我們信靠那注我們凡事富足，口才、知現都全各的上

帝，相信他能幫助我們努力遵守厲吏的原則。在他所供錯的基

石出上，我們可以汁工作的遊展做出預期，一直做到建好房子的

桂杆7J止。CIJ

2。我們座核牢記俄里根封《至笙》的述神理解以及他的秤詮班

底，并把述些視方《約翰福音注疏》第一卷序盲的有作背景。俄里

根把福音有看作是整本《主詮》的初熟的果子，又把《約翰福音》看

作是福音有的初熟的果子，并討《的翰福音》道行了全自致的i寸洽。@

述卷福音有超乎《至詮》其他的所有詮卷之上， [ 14 ]但它的合文均

不向所有人卉放。能越多理解它的人一定曾詮靠在耶穌的胸前，并主人

耳利E方自己的母素。也就是說，因方耳利直只有一令JL子，所以

主人某神意叉上說，逗令人一定成方耶穌。因此，耶穌財耳利里說“看

你的JL于"，就等于是說“看，這就是你所生的部蛛"。俄里根試方，

述祥的理解和保9所說的已笙完全的人“不再活看，乃是基督在他

里面活看"是一致的。@因此，且然主人文字的意叉上未說，所有人都

可以阿法和聆昕《約翰福音》的話語，但是，只有那能說“我們是有

基督的心了，叫我們能知道上帝卉恩賜給我們的事"的人，才能萌切

明白其中的含文。@

2I 秤笙家被至;更引辱，就能荻得更高居吹的理解，而俄里根輯:

@見《的翰福音注疏》第六卷七右，參見《約翰福音注疏》第一卷第 89

甘、第二十卷第 1 1亨、第二十八卷第 61言和第三十三卷第 1 帶到第 3 令。

@ 同上，第一卷第 12 令到第 23 令。

@ 同上，第一卷第 23 令。

@ 同上，第一卷第 24 令。
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i主科理解方“厲吏的福音"。他主人均約翰在《店示最~14:6 中提到的

“永湛的福音"，指的就是這神“厲吏的福音" 000 速科英文福音以基

督的作方方林志，也是基督活活中隱藏的奧秘所在。@所以，福音

有兩神，一神是人美感官可以主人知的福音，它i己載了耶蛛的教辱和

行方，所有的人都可以讓得懂;另一神則是厲吏的福音，是在逛一切

感官可以主人知的文字背后蘊含的組然真理。而釋詮家的目的就是

要持“感官可以試知的福音"特譯成“屆吏的福音" o@ 

22 我們必須清楚，遠神英文特博并不仗是進行寓意釋娃。它

通包括一神被現代竿者亦作“預表詮釋"的手法。造尼埃害

(1. Dani已lou) 提醒人的注意《約翰福音注疏》中出現的几娃們日的》

預表:俄里根在第六卷中有到，几次泣約旦河預表洗札; [15 ]在第十

卷中有到，逾越背的羔羊預表訂十字架的基督;在第十卷中有到，全

幕和主殷被看作是預表基督和教金。@速尼埃魯指出:“俄里根是

@ 參見R. Gögler , { f我里根:鈞翰福音>(0句ines:Das E凹ngelium nach }o

hanr帥， Zürich ， Köln: Benziger Verlag Einsiedeln , 1959) ，頁 74。在《利未i己布道

i司》中，俄里根特七十士洋本之《利未i己}6: 18 提到的“永湛的律例" ( [海按]

和合本作“永得的分"，而英文欽定本作“永述的律例" 0) 和《店示汞}14:6 里

面所i己裁的“永逅的福音"耳菜系起來，在同一殷文字里，他又~等“永湛的律例"

勻{~司有}7: 14 中出現的“厲乎吏的律法" ( [洋按]和合本作“律法是厲乎亮

的" )等同起末。參見R. G品gler ， {俄里根的主詮神掌著作} (Zur Theologies des 

biblischen Wortes bei Origines , Düsseldorf: Patmos - Verlag , 1963) ，頁 384 -385 。

@ 見《約翰福音注疏》第一卷第 40 背。

@ 同上，第一卷第 44 帶到第 46 令。

@ J. Daniélou , {福音有的信息和希脂文化} ，前揭，頁 276 -278。亦可參

見 J. Daniélou , {俄旦根} ( Origène , Paris: la table ron缸， 1948) ，頁 145 - 147 。

Daniélou 在預表釋盔和寓意釋徑之|可划出了清晰的界限，試方預表釋銓是教舍

的伶說，而寓意秤詮則是希晴伶統。這一混血受到了 Hanson 的正磷批破。參

見 Hanson，{寓意勻事件} ，前揭，頁 97 -129 0 [浮按]英譯本的腳注錯特 Han

son 拼成了 Hansen o
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一位創新家，他把《新約》帶到了預表釋盔的道路上末。 "CD述表明，

俄且根看到了《新的》中有些地方安隊上是預表某些屆美事宴，就

如同{I日鈞》中有些地方安隊上是預表某些《新釣》中的事情一祥。

例如，在探討《約翰福音}2: 13 i己載的逾越背的吋候，俄且根以《哥

林多前有}5:7 方錢索，此《出埃及i己》的逾越甘羔羊一直洽迷到基

督，再以《釣翰福音}6: 53 -56 ~句錢索，繼續洽迷到基督教的主餐。

然而，到達里運沒有結束。俄里根繼續有道，以后特金有

第三次的逾越咕，到那吋，含有一方名天使以最美好的方

式相聚，共同道行那最受祝福的出埃及，以反祝述第三次的逾

越苦。@

23 但是俄里根主人方，預表釋詮最主要的任委于并不是去尋找不

同眉史事玄之間的美膜，即使述科美朕真的存在。 這勻就士T

(Justin)@所做的有很大不同。俄里根指出:

我們不庄岩古人均某些既史事件是另一些朋史事件的預表，

也不庄道主人均某些有形事件是另一些有形事件的預表。恰恰

相反，有形事件是厲果事件的預表 ， E可史事件是知性事件的

預表。@

俄里根并沒有在預表釋盔和寓意釋笙之間划出清晰明嚼的分

界。現代幸者可能金特預表釋笙法和寓意釋笙法區分汗末，但是俄

CD Daniélou , (福音朽的信息、> ，前揭，頁 278 。

@ 見《約翰福音注疏》第十卷第 67 帶到第 111 î言。

@ [洋按]就士丁(釣 100 -165): 又被你方殉道者就士T，京方教金的

妒教家，在耳可﹒奧勒利烏斯皇帝手下殉道。

@ 見本二悟，第十卷第 11。可言。
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里根在尋求“就太人的逾越背近了"i主句筒草隊述背后的厲;是合文

的吋候，特預表釋詮法和寓意釋詮法交旗在了一起，并沒有做出

區分。
押在基督教侍鏡中，預吉的直撞勻預表釋笙有著黨密的美膜。

在《釣翰福音注疏》中，俄里根也使用了預盲的庄墟。@有的昇端教

辱否主人[16J 滑基督的預盲的真宴性，而俄里根財此做出了批圾。@

他提出，預吉性的見証是基督道成肉身的i正掘之一。@后末的基督

徒學者也滑《新釣》展卉了美似的洽怔，比如洗士丁的著作《勻就太

人特里福的財i舌> (Dialogue with Tr煦的) 0 至于預表釋盔，俄里根友

現{I日釣》中先知的活勻《新釣》中描述的基督生平之伺存在著田史

性美膜。但是，俄里根并未I上步于此。在他看末，遠些預吉性的見

証逆可以教辱我們“主父勻至于之間的美系"i主祥的神掌問題。@

在福音有中，我們可以看到，封基督耶穌的預言性見証已笙庇噓，但

是它注具有更深的含文和厲吏的含文。例如，福音有作者引用了撒

迦利亞的預吉，并特述一預盲和耶穌茉人耶路撒冷眼系起來，但述

一頭吉所預示的不仗仗是“福音有中所i己載的有形事件"而已。@

因此，預吉和預表都具有屆美含文，超越了所有宇面庄膛的意文。

25 三皆然，俄里根的英文釋銓逆包含一些寓意釋盔的詮典范例。

在洽述《約翰福音> 1: 1 的吋候，他引用了《店示汞}19: 11 之后“天

上有人出現并騎著一匹白耳"的詮文作方輔助性的証明。然后，俄

里根就采用典型的寓意釋銓法逐一指出每件事物的特殊合文。@

其中提到了耶穌的鞋子，就是施洗約翰現自己不配解卉的鞋子，而

CD 參見《的翰福音注疏》第一卷第 142 帶到第 150 帝和第二卷第 166 哲

等娃。
@ 向上，第三卷第 199 常到第 205 令。

@ 同上，第二卷第 202 î了。

@ 同上，第二卷第 205 令。

@ 同上，第十卷第 161 咕。

@ 同上，第二卷第 45 帶到第 63 令。
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俄里根航中得出了逗祥的看法:其中一只鞋象征著道成肉身，而男

外一只鞋則象征著降到開肉。@有的肘候，俄里根在寓意釋盔的迂

程中文于同祥的詮文給出了不止一科含文。例如，在《約翰福音注

疏》的某一娃，俄里根逗祥解釋耶穌騎著垃人耶路撒冷的耕和伊詢:

它們分別指的是{I日釣》和《新釣þ ，(Î)但是，俄里根隨后又提出，它們

是指“受割札的人以及后未信主的外邦人" o@ 

26 息管有特例，但一般東說，俄里根是以寓[ 17 ]意的方式赴理

敘事和隱喻。@他封敘事采取寓意秤詮法，因方他的前提是《至詮》

的所有文本都必須提供鳳英教封11 。如上文所述，在俄里根看末，眉

史性隊述是缺乏宗教研值的。所以，寓意詮釋就方它們賦予了宗教

份值。有的人提出，俄里根之所以討隱喻遊行寓意詮釋，是因方他

本人缺乏持性的敏感。@但是在我看來，他更有可能是試方持性隊

述和目史陳述一祥，都缺乏自身的宗教份值。且然隱喻不同于目史

性豚述，但是它們之間有一小共同京，即二者都提及了物廣的世界。

此某科意文上我們可以主人方，俄里根~每整令物廣世界都看作是隱

喻，物廣世界指向的是厲英世界。正如科奇 (H. Koch) 指出的那祥:

在俄里根看末，人笑的墮落早致了整小不可見、永恆的世界都向美

魂隱藏，因此，上帝以某科特殊的方式創造了可見的世界，使其中所

有的被造物都帶有永恆者的形象。述祥，人笑的理性在默現物廣世

CD 同上，第十卷第 174 1言。

@ 同上，第十卷第 174 常到第 175 令。

@ 同上，第十卷第 185 令到第 186 令。

@ 美于以寓意赴理隱喻的例子，參見俄里根，{的翰福音注疏》第二卷第

193 背到 1951了。

@ Wil肘，“作方至詮學者的俄里根"，前揭，頁 470; 亦可參見

R. P. C. Hanson 的回願性洽述《俄里根:崇美集第一章到第二十章~ ( OrigèTlR : 

Philocalie 1 - 20) ，出自 Patristics 14 ,July , 1985 ，頁 3 。
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界的事物之日才，就可以提升自身至天堂之境。(j) {雅歌}2:9 有道:

“我的良人好像伯特利山上的羚羊，或像小鹿。"在文才注1了詮文的明

喻近行探i寸的吋候，俄旦根源渚于他的這神宇宙班，以達科宇宙視

作方他詮秤的基咄。他遠祥等道:

保~教辱我們，透迂世上有形的事物，我們就可以明白上

帝所造之先形的事物。我們通迂未見之事物勻已見之事物之

間的美系和相似性，就可以看到未見之事物。因此，保步告訴

我們，有形的世界可以向我們呈現元形的世界，而世間的情景

包含了天目情景的某些祥式。因此，我們有可能此下面的事物

上升到上面的事物，此地上所見的事物感知并理解厲于天園的

事物......上帝造人的吋候是照著自己的形象，或 t午，上帝在造

地上方物的吋候也是照著天圓的某些祥式。地上被造方物勻

天團中的各科祥式的美瑕是如此之緊密，以至于達芥[ 18 ]菜

籽，就是所有神子中最小的，在天固也有勻之相似的祥

式﹒.....@

27 上述送些內容包含了俄里根林之方持“感官可以主人知的福

音"特譯成“厲柔的福音"的思想。@俄里根主人方，遠些感官可以主人

知的福音如果不加以特悸的活，就不舍有什么份值。但是，他本人

均并不完全藐視述祥的福音。保夢在割札的伺題上稍作吐步，方的

是要得著這些奉割札的沈太人;同祥，一小能移使余人受益的基督

(j) H. Koch , <治斤勻教育> (Pronoia und Paideusis , Berlin , Walter de 

Gruyter , 1932) ，頁 45 -6 。

@見《雅歌注疏> ( Comm. Cant. )第三卷第 12 咕，浮白《俄里根:雅歌注

疏和布道i司> ( Origen: The Song 0/ Songs Com"闊的ry and Homilies) ， 也白《古代

基督教作家> ,26. 218 - 19 。

@ 見《約翰福音注疏》第一卷第 45 可了。



英浮本辱言 21 

徒絕不能“草靠內在的基督教"行事。他說:“這就是方什么我的的

基督徒生命必須既体現在美里，又体現在身体上。"在必要的吋候，

我們就必須宣排字面合叉的福音，“不知道別的，只知道耶穌基督并

他釘十字架" 0 (l) 

字文釋每

28 我們已笙注意到，俄里根在詮釋短文的迂程中，宇文屋面和

英文屋面二者兼而有之。在探吋《釣翰福音}1: 6“有一令人，是主人

上帝那旦差末的"這可言詮文的吋候，他就同吋采用了述兩科釋詮思

路。俄里根指出，在字文后面上，遠哲詮文的意思是施洗約翰被差

到以色列人和昕他在Bt野待道的人那里去。在更深的屋面上，施洗

的翰是被差到了世界上。要遊一步探尋達科含文運有什么隱含內

容的話，就得追何“他主人何而末"。最堅由此得出的結治是:施洗約

翰是一名取了肉身的天便，他未是要方那光作見旺。@第五卷的殘

篇中有另一↑明星的例子，在遠里，字面含文和厲美合文同吋被賦

予了同一令隊述。俄里根以《侍道告}12: 12“我几，著有多，沒有努

息"的詮文方參考，反思、自己的《約翰福音注疏》是否有得迂長。 b人

字面意思上考慮，這里的意思是我們不座核胡有很多苦或有出很多

有。員然遠赴詮文可供考查的目史含文很丰富，但是俄里根主人方，

如果佼佼主人字面上理解遠哲笙文的活，那么所9月自己也[19J 犯了

相美的罪，因方他“作接吉三千旬，詩歌五千首"。迫使俄里根錯縷

尋求這令詮文更深屋的含文。他最后這祥理解:所有的真理就只有

一神活語，原管可以有很多神不同的活活和有卷未表述它;而謬誤

@ 同上，第一卷 42 -43 背。參見 W. Ullmann , {解釋羊和i吾文字> ，前揭，

頁 970 。

@ 見《約翰福音注疏》第二卷第 175î亨到第 192 令。



22 厲吏的寓意

則包含許多活活。@

29 在上文提到的兩令例于中，俄里根特字面含文保留，原管它

的重要性要低于更深屋的合文。但是，在《釣翰福音注疏》的其他

地方，俄且根探究字面含文的目的仗仗是方了証明字文釋室主行不

通，我們必須要尋找厲旻含文。在福音有中甫平行事件的i己載出現

差昇的吋候，夏文釋詮就旦得更方必要。比如，根掘財現福音可以

列出一令吋伺順序表，但《的翰福音}2: 12 - 25 氾載的事件放在遠

令吋伺順序表的什么位置才合造?遠就促使俄里根指出:“送些i己

載的內容背后的真理來自它們所蘊含的厲芙含文。"(Î)如果述神解

決亦法不被接受的活，他扭心很多人金:“擺弄福音有的可信性，主人

方它們的氾載并不真妾，并不是由至更可成的，或者i己是的迂程中

出了差錯" o@ 

俄里根注意到，出現述神問題的并不只是遠段詮文。四卷福音

有之間在回史事件記載的屋面上有如此多的出人，以至于人們在仔

細考查它們的吋候金弄得暈英特向。@方了解決述令伺題，俄里根

提出了一小比喻，未解釋旦然《至每》文本中存在看余多差昇，但f寺

遠的只有一↑真理。他說，假坡上帝在四小不同的地京向四令不同

的人呈現，而他們都在至三是中看到了上帝。然后，址每一令人披告

自己的所見所聞。假設他們在某些方面金速成一致，在其他方面則

各持己見。其中一↑人吉林，上帝在某一特定地立以某一特定形志

向他呈現，而另一小人則吉林上帝在同一吋何在另一令地去向他呈

現。如果淒者J陪他們的披告當作目史來漠，并且試方上帝勻人笑一

祥受吋|司和空間的限制，那么他們一定舍得出遠祥的結洽:述些人

所披告的并非事裳。要想止他們的描述斐得一致，唯一的舟、法就是

@ 見《釣翰福音注疏》第五卷第 2 帶到第 8 令。

@ 同上，第十卷第 10 令。

@ 同上。

@ 同上，第十卷第 14 背。
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得明白:他們是在用[20J 預表的方式來特述各自的心夷所領受的事

情。四位福音胡作者就是迫祥做的。

有些事情向他們昆明，而他們以純粹知玖性的文字符其表

造出來，并將其融合到《丞挂》的挂文中去，他們使用的培言就

像在吭，土生些事情是感官可以主人知的。@

有些吋候，方了追求空文的厲美含文，他們甚至特真安友生的

事件遊行改等。

他們的意園是:如果可能的活，就同時以厲支和厲体兩牙中

方式朱言現真理。但如果不可兼得，他們合他先主主持厲吏的方

式，而不是厲体的方式。可以吭，很多吋候厲吏的真理正是存

于厲体的錯謬之中。@

3。有的吋候，俄里根只是探i寸一毆詮文的字面含丸，并不由此

上升到厲旻含文，我們虛道再拳出一些述祥的例子末。俄里根在反

駁赫拉克里昂的吋候，有几赴洽述的佼佼是宇面含文。例如，俄里

根指出，赫拉克里昂試方《釣翰福音》前吉部分的一些活是施洗釣

@ 同上，第十卷第 15 背到第 18 咕。

@ 同上，第十卷第 20 令。俄里根在《沱首要原理þ ，前揭，4.3. 1 - 5 中也

使用了美似的釋堅思路，直用于整本《圭笙》。參見 Harl 的坪洽，{崇美集第一

章到第二十章þ ( Philocali品，1 - 20 , Harl and De Lange) ，頁昕一 101 和頁

190-191 0 Wiles ，“作方歪室主字者的俄里根"，前揭，頁 470 -71 指出，有迫祥一

小原則，即《至經》中有些事件旦然被作方眉史事寞而記述下末，可是并沒有其

安友生。俄里根接受了進小原則，均不愿使用它，述一成吐人悔昇。但是，在

《釣翰福音注疏》一有第十卷，他的積使用了几次。除了這里汁i它的章令之外，

運可以參見第十卷第 119 帶到第 13。可言，以及第 199 帶到第 20。可言。
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翰視的，但事宴上述些活是門徒的翰視的。@在此之后是一篇很長

的沱述，但涉及的全都是字面含文。在遠篇洽述的結尾娃，俄里根

強調一定要注意《圭琵》的細微之娃，一定要以眉史含文來討其遊

行考查。他說:

正有高潰娃的人一定要注意所有的地方，在必要的吋候，要

弄清楚究竟是堆在啡活，在什么時候啡送些活。送祥一采，我

們就金支現，在整本《丕笙》之中，活活和人物之間的搭配都是

十分得体的。@

3I 迋有一小例子:施洗釣翰曾豎排了一毆活，此字面上看，遠
段活在不同的福音有中的i己載有所不同。但是俄里根指出，述兩神

隊述事宴上施洗鈞翰都排泣，只不迂是在 [21J 不同的吋向游的而

已。他就是以述神詮釋未洞和控文之間的分歧，以推妒福音有作者

的可信性。@在其他的地方，俄且根也做出了美似的努力來站到遠

小目的:否定詮文i己述的房史真雲性，此而特注意力特到笙文的居

美合文上來。@他努力空武解決詮文的多神眉史性氾載之間出現

的分歧，述表明俄里根并沒有輕視笙文的目史性意文;只有對不同

地方的i己迷在目史性后面上的分歧如此之大，以至于他看不到有其

他的解決方案的吋候，才金在目史性是面上做出否定。

32 不同的群体提出了不同的神掌問題，而第一卷和第二卷的

很大一部分內容就是在字面含文上回庄述些問題。在遠些群体之

@ 見《的翰福音注疏》第六卷第 13 帶到第 14 可言。

@ 問上，第六卷第 13 î了到第 53 令。

@ 同上，第六卷第 170 帶到第 172 梢。

@ 見本卷第 29 令第 5 小腳注。[浮按]在英譯本中是方腳注的。
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中，有些是美知主文者，有些是純朴的虔信者，逐有一些沒有注明身

份。@在x;f{約翰福音》卉篇五官笙文的注疏中，俄里根沒有提出任

何厲美含文。在i寸洽這些詮文的吋候，他也順帶以寓意釋詮法探討

了勻之相美的一些次要段落。@但是，他并沒有財遠些短文本身做

出寓意詮釋。

33 我們在上文中指出，俄里根詮常封敘事和隱喻遊行寓意詮

釋。但是，他部把《約翰福音》汗篇的几甘詮文看作是神字命題。

他試方，{約翰福音》汗篇的兩甘詮文包含了四令命題:@第一，“太

初有道";第二，“道勻上帝同在";第三，“道就是上帝";第四，“述道

太初勻上帝同在"。前三小命題告訴我們:“第一J 道，在何娃存

在，就是‘在太初'。第二，‘道，勻堆同在，就是‘勻上帝悶在'。第

三，‘道，是堆，就是‘上帝， o"@第四令命題則教辱我們，“他在太

初"就已存在，而且他在“太初"就“勻上帝悶在"，他不合因方向祥

是在“太初"就存在，就只是“勻上帝同在";也不合佼佼在“太初"存

在而不“勻上帝悶在"，因方“述道太初勻上帝同在"。@在吋洽《約

翰福音》的卉篇兩甘詮文的肘候，俄且根在很多主題之伺漫淡汗

去，他引用了{I日鈞》勻《新釣》之中的几赴文本并加以詮釋， [22J

而又才《約翰福音》的述兩甘詮文的詮釋去p是在字面合文的屋面上

遊行的。

34 赫拉克里昂也x;f達1古屋文加以注疏并提出了兩令l可題，而

俄里根封《約翰福音>) 1: 3 的壯理就建拘在述兩↑問題上:第一，“方

CD 參見《釣翰福音注疏》第二卷第 15511、第二卷第 171 甘、第二卷第 16

11和第 73 背到第 74 背等娃。

CZl 例如，~的翰福音注疏》第二卷第 45 î了到第 63 î古中才《店示汞~19:

11 -16的史上理。

@ 見《釣翰福音注疏》第三卷第 1111到第 12 î亨、第二卷第 34 帶到第 35

帝和第二卷第 6411到第 68 î幸。

@ 同上，第三卷第 35 令。

@ 同上，第二卷第 69 令。
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物"遠令表述究竟包括什么?第二，“藉看他"遠小概念有什么重要

意文?俄里根得出了迫祥的第沱:“方物"指的就是除了基督所特

有的方面(即生命、人的光等)以外一切的事物(甚至包括主美) ;而

“藉著他"遠↑概念則表明，一切的事物都是藉著“道"由創造主末

創造的。@這又是俄里根遊行字文釋控的一↑例子。

35 俄里根沒有特《約翰福音)1: 4 的詮文試作悍洽，但是達1古屋

文部使他想起了廊下派的悍拾。而俄里根討這甘短文的注疏也是

基于廊下派悸洽的模式:

如果“生命"和“人的光"是一回事，那么在黑暗之中的人

就并非活人，每一小活若的人都在光中，而每一小在光中的人

都是活若的人。因此，只有活若的人是光的 JL女，而每一小活

看的人都是光的 JL子。@

36 {約翰福音)1: 5 被看作是 1 :4 的延伸。俄里根在《歪詮》的

多赴毆落里尋找光明勻黑暗的概念，并提出了他前述一甘詮文的

詮釋:

送光本是在“道"里面造的，而遠“道"就是生命，遠光“照

在黑暗里，'，就是我們的支魂的黑暗里。它 I站到世間，停留在

“管轄送幽暗世界者"居住的地方一一句轄送幽暗世界者"勻

人美爭鈍，正主力使那些在黑暗面前站立不稿、的人服在他們的杖

下 達祥，在受了光照之后，女人就可以被林方光的几子。

遠光照在黑暗里，被黑暗所追索，黑暗都不能腔迂光。@

@ 同上，第二卷第 70 帶到第 1041言。

@ 同上，第二卷第 132 育。

@ 同上，第二卷第 167 令。
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37 在封《的翰福音》卉篇之仕的前五背的詮文注疏中，并沒有

出現字文釋盔和英文釋詮述祥的木悟。沒有任何適象表明，俄里根

錯出一神詮釋的吋候同吋也主人方在文本理解的另一↑屋面上，可以

治法控文做出另一科詮釋。但是，當近行到第六哲詮文的吋候，

[23 ]他提出了“按照字面的敘述"的詮釋，之后又做出了“按照更深

一屋的含文"的詮釋。CD <<約翰福音~1: 6 林志著河施洗的翰的敘事

的汗始:“有一令人，是此上帝那里差末的，名叫釣翰。"因此，遠也

是俄里根x>H約翰福音》遊行寓意釋盔的卉始。

赫拉克里昂和《三部官11吉》

38 赫拉克里昂是二世紀的美知主文者，俄里根在《約翰福音注

疏》一有中偶加全引用并批較他的注疏，但我們x;f他知之甚少。俄

里根告訴我們，鋸現他一度是瓦佮廷的門徒，@而]lI_[百山大城的克

茉 íl 特@林他方“瓦佮廷派之青名最盛者" o@ 伊利奈甸、@德~園

良( Tertullian ) @和希坡律陀( Hippolytus ) (j) 持他勻托勒逐烏斯

( Ptolemaeus) @和瓦佮廷掌派的意大利分支耳其系在一起。后i己:根

掘德氛圍良的說法，赫拉克旦昂勻瓦佮廷在有些問題上相互主人向，

@ 同上，第二卷第 175 背。

@ 同上，第二卷第 100 令。

@ [洋按] IJEE牙山大城的克萊門特(的 150 -釣 215) :京方教合神掌家，

單民山大城教理學校的校長，俄里根的老師，著有《奈文集》等。

@ 見《奈文集>4.9.7 1. 10 
@ 見《頭一切昇端>2.4.1 。

@ 見《較瓦佮廷>40 [浮按]德永囡良(的 160 一的 225) :拉丁教父，著

有《妒教篇》等。

@ 見《較一切昇端> (Ref. ) ,6. 35 0 [浮按)希坡律陀(的 170 -釣 235) : 

又被你方夢耳的希坡律陀，曾任空子耳主教。

@ [浮按]托勒迺~斯:二世紀晚期的美知主5!..者，瓦佮廷的掌生，瓦佮

廷派之意大利學派的領辱者，勻伊利奈為是同吋期的人。
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在另一些問題上存在分歧。CD

39 赫拉克里昂的著作几乎不存于世，保留下束的{又有俄里根

在《約翰福音注疏》一括中引用的四十八↑片陸、SI[肪山大城的克

茉n特所引用的兩令片段，以及福提烏斯(Photius)@在提及赫拉克

里昂的現京吋引用的片段。@納克哈耳迪( N ag Hammadi) 文獻似乎

也提及了赫拉克旦昂。@詹森斯(Y. Janssens) i人方，有人把《真理福

音~ ( Gospel of Truth) 自在瓦佮廷的名下，@但是，遠本括中的現庶

[24 ]勻赫拉克里昂的殘篇有著明里的美膜。@ {鍋克哈耳迪詮卷》

中的另一篇沱述更直接地反映了赫拉克里昂的思想，現代掌者肩:之

三句《三部到11吉~ (Trαctatus Tripartitus) 。普埃克 (H. Puech) 和基斯貝

CD 見《圾一切昇端HHaer. ) ， 4 。

@ [浮按]福提上吉斯(約 815 一鈞 897) :君士坦丁堡牧首，來西方教合大

分裂的主要參勻者之一。

@ <約翰福音注疏》中引用的片段可以在第二卷、第六巷、第十卷、第十
三卷、第十九卷和第二十卷中找到。在本二~i孝文中，遠些片殷以羊強段落印

出。拉克萊門特的著作中保留下來的片段，存于《先知名摘汞~ (Eclogae Pro

pheticae) 25. 1 以及《奈文集~4. 9. 71 -73. 1; 在福提克斯著作中保存下來的片

跤，可參見《有信集HEp. ) 134。迫些片段被很方便地收集起來并加以翻坪，

三是于 W. Foerst肘，<美知:美知派文本迫農~ ( Gnosis : A Selection of Gnostic T，側，

Oxford: Clarendon Press , 1972) ,R. McL. Wilson 埠，頁 162 - 183 。

@ i亥文件的筒明英文海本，參見《納克哈耳迪控卷~ (The Nag Hammadi 

Library , N ew Y ork : Harper & Row , 1977) ,1. M. Robinson 鋪。本序吉中所造用的

室內克哈耳迫文獻都是引自述一笙集。[ i平按]室內克哈主主迫文敵于 1945 年在上

埃及被友現，其中包合了美知派的大量笙二品。

@ 參見 G. W. MacRae 的坪洽，他xH納克哈可迪銓卷》中寺題洽述遊行

了翻淨，其i平洽載于洋文的前盲，頁 37。亦可參見K. Grobel , <真理福音HThe

Gospel of Truth , London : Adam & Charles Black , 1960) ，頁 26 -27 。

@ Y. Jansse肘，“赫拉克里昂xt撒馬利並扣人故事的看法" (L' épisode de 

la Sa加a剖ma

lio叫theca Ephemeridum T甘h祖eo叫logicarum Lovanie凹nSI叩um XI1 - XIII , Paris: Libra血lr討ie Le

c∞offre昀e ， 1959引) ，頁 8位20
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~ ( G. Quispel) 兩位掌者主人方，赫拉克里昂很可能就是《三部封11 吉》

的真正作者。CD 基斯貝永萌信《三部引11吉》“体現了瓦佮廷西方派的

思想，尤其是赫拉克里昂派的思想" 0 (2)赫拉克里昂究竟是不是《三

部到11吉》的真正作者，我們可能永通元主人知曉。但是，俄里根的《釣

翰福音注疏》存留下了一些赫拉克里昂著作的片段，而其中几↑片

段的現品和《三部切|吉》表述的現京之間的積存在著明星的相

似性。@

4。在《的翰福音注疏》第二卷之中，俄里根引用了赫拉克里昂

CD H. Puech and G. Quispel , {根揖茉格的解間分析第四福音有》“ Le

q間trième écrit Gnost句ue du codex lung" ， 出自《基督教洽集> (1 955) ，頁的一

102 0 亦可參見 G. Quispel ，“本人秘索思到還各斯" ( From Mythos to Logos) ，出自

《更知派研究》卷 1 (Gnostic Studies 1 , Istanbul , 1974 ) ，頁 165 - 6 ，同梓見于“俄

里根和瓦佮廷之爽知" ( Origen and the Valentinian Gnosis) ，收于《基督教洽集》

1974) ，頁 29 -42。亦可參見 G. Quispel 和J. Zandee 在《三部甘iI吉> ( Tractatω 

抒ψα的t凶， Bem: Francke Verlag , 1973) 第一部分“ De Supernis" 中做的注，

R. Kasser , M. Malinine , H. Puech , G. Quispel 和J. Zandee 編，頁 311 以下。

(2) Quispel ，“俄里根勻瓦佮廷之見知"前揭，頁 35。瓦佮廷的追隨者分

11*方派和西方派(或叫印度派)兩小支系，京方派以 Theodotus 方代表，西方

派以托勒近上吉斯和赫拉克里昂方代表。西方派吸收了一些新的元素，將其加

到瓦佮廷的教辱中末，而遠些元素使他們和基督公教的某些現京交得接近(同

上，頁 33 -4) 。

@ 如果把視或主人《約翰福音注疏》延伸汗末，考查(我里根的其他著作，比

如《洽首要原理> ，我們就金友現，俄里根所表述的令人現良和《三部甘iI吉》里

面的某些現品有所重合。遠就便。uispel 在“俄里根勻瓦佮廷之美知"前揭，

頁 33 和頁 36 -42 中提出猜測，說俄且根的某些思想是以瓦佮廷透迂赫拉克里

昂演化而成的。 Daniélou ，{俄里根>.前揭，頁 190 -198 中巳詮指出，赫拉克里

昂的釋詮i是路滑俄里根碗案有影吶，在《鍋克哈耳迪室主卷》被安現之前， E. de 

Faye 就友表述“洽美知主文討俄里根的影E向" ( De L'influence du Gnosticisme sur 

Origène) ，載于 Revue de l'histoire des religions , 1923。他在頁 181 - 235 中洽述

說，美知主文影咱了俄里根游《圭詮》的看法和赴理方式，也影H向了他的神字的

所有重要洽，哀。
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著作的一令片跤，它和《三部切|吉》之間的美耳其是最方明星的。@述

一赴i寸拾的是《約翰福音}1 :3 “五物 [25 ]是藉著他造的"的含文。

俄里根指出，赫拉克里昂封遠哲盤文做出的詮釋有兩↑問題:首先，

他特“方物"的概念限定方述令世界及其包含的事物，而把更高領

域的一切存在排除在外。其次，他沒有特“道"主人作是創造的兌借，

而是特其主人作是創造的早因，這就使創造者的地位低于“道"。同

祥的親去可以在《三部到11吉》中找到，只不述和《約翰福音}1: 3 沒有

美耳其。在《三部甘"吉》中，更高領域被你作“永世"，而其中的存在被

林作“完全体" ( totalities) 或“渚永世" (aeons) ，而它們都是直接未

白外在于“道"的主父，而“道"也是“渚永世"之一，在世界和方物被

造以先就存在了。@另一方面，“道"則是創造世界和俄等存在一一

包括人笑一一的專因，均不是完借。“太初"才是創造的兌借，“道"

使用它就像使用一只“手" o@ 因此，在《三部切|吉》中，“道"的地位

高于世界的創造者。而遠正是俄里根批駁赫拉克里昂的美鍵所在。

4I 除此之外，逆有一令相封較弱的美膜京:赫拉克里昂將“道"

主人作救主， GE而達科現立同祥在《三部到11盲》中出現迂。至于述一，在的

重要性，我們且當把它和前面一段的吋洽膜系起末考察，也就是說，赫

拉克里昂和《三部圳吉》都持“道"主人作是創造的早困和教主。@

42 赫拉克里昂和《三部切|吉》之間運有另外一↑相似之娃。三
者都描述了教恩向鳳英的人單明之吋他們做出的回庄，而述兩神描

述非常相似。在《三部到11吉》中，對真光照耀的吋候，鳳英的人金立

即做出回座。@赫拉克里昂

@ 見《約翰福音注疏》第二卷第 100 背到第 104 咕。參見第 104 令的腳

注 20 [浮按]在英浮本中是腳注 135 。
@ 見《三部口11吉þ59.5 - 64.35 。
@ 同上， 100.30 -34 和 114.7-8 。
@ 見《的翰福音注疏》第六卷第 108 '1言。

@ 見《三部到11吉þ113.38-39 、 114.7-8 和 115.26 -29 。
@ 同上， 118.29-37 和 123.4 日。



英浮本等言 31 

稍:賽撒喝利正如人，因方她又才耶穌坑的活沒有任何杯疑，

此吋，她表現出了毫不退疑的、得体的信心。@

帕戈斯試方，在這↑片 [26 ]段中，赫拉克里昂財撒月利直把人

情桔的姓理厲于“屆美阻信"的主題:@

車撒王司利亞如人折到救主美于“活水"的庄 t午肘，她立刻

令人出主主意味若什么并做出田庄，好像她在直覺中已笙知道速件

事，而現在咚于素耳昕到了。她的回答是“直接而即時的、不加

批判的、沒有偏見的" 遠是“符合她本潰的得体的回庄"

..因均她巴然是“蒙丞父抹迪"的人之一了。@

的美于造民的最雙收志，{三部到11吉》中有一令婚札的比喻，而

遠似乎是《三部到11吉》勻赫拉克里昂之間的又一美映成。《三部到11

吉》中可道:“就像內室一祥，因著勻救主的合一勻瞋錯，造民金勻

救主分享伺祥的身体勻本廣。"@赫拉克里昂則主人方:

耶穌在遠里提到了撒再利亞把人的丈夫，指的是她的“丰

盛" ( pleroma) j 因此，對未到救主身述的吋候，她將此他那里荻

取能力、合一，并勻她的“丰盛"~美合。@

44 這些相似之赴并不具有同祥重要的意文，而且，即使加在一

@ 見《約翰福音注疏》第十一有三卷第 63 守主。參見第十三卷第 921言。

@ E. Pagels , <約翰福音~ (The Johannine Gospel) ， 頁 86 -92 。

@ 同上，頁 87 。

@ 見《三部ìJ11吉~122. 14 一 16 0 多見。uispel ， <秘索思~，前揭，頁 169 。

@ 見《的翰福音注疏》第十三卷第 671亨 0 多見 Pagels ， <的翰福音~ ，前

揭，頁 88 。



32 厲夷的寓意

起，也不足以征明赫拉克里昂就是《三部圳吉》的真正作者。但是，

它們的萌反映了赫拉克里昂勻《三部口!I吉》在孤兒上的相似，因此，

它們能移幫助我們，1上我們更好地理解赫拉克里昂的神掌立場，甚

至于更好地理解俄里根自己的神掌立場。

《釣翰福音注疏》的手稿、版本和譯本

45 最有《鈞翰福音注疏》的希脂手稿大概有八神，甚至可能有

九到十神@，但它們全是基于摩納森希抄本 191 左手 (Codex Monacen自

由，筒妳 M) 的文本。摩納森希抄本是十三世紀的手稿，保存在慕尼

黑。 [27 ]布魯克( A. E. Brooke) (Í)和普夢伊申 GEi正笑了這些于稿都

是基于摩納森希抄本，此后布朗克(c. Blanc) 也接受了他們的看法。

在布魯克和普F伊申的版本出版之后，只有一部帶坪拾的《的翰福

音注疏》版本向世，而布朗克在遠令版本的序吉中穹下了自己的上

述立場。@遠就意味者，我們封《約翰福音注疏》文本的主人現完全取

決于這一手稿。因此，只要按手稿中的任何地方出現缺失一一笑你

上逆硝裝有遠么几娃一一我們要么訴堵于推想，要么只能在本文中

留下空白。如果在閱i寞的迂程中，手稿有些地方看上去不肘，我們

要么近行修正，要么只能在文本中做出你i己，以示此姓有損毀。

46 {的翰福音注疏》的第一↑版本是由霍;t特( Huet) 于 1668

年推出的，他依掘的是某吉均可斯抄本(Codex Regius) ，這一抄本是十

CD 究竟是否存在第九科甚至第十科《的翰福音注疏》的抄本，參見

A. E. Brooke , {赫拉克里昂殘篇，文本勻研究》第一卷( The Fragments 0/ Herαcle
帥 ， Te.肺 and Studies 1 , Cambridge: University Press , 1891 ) , J. A. Robinson 編，頁

6。亦參見《俄里根寫的翰福音的注疏》第一卷( The Commentary 0/ Origen on 

S. John's Go平:pel 1) 及口。

@ 見上文腳注所引述的 Brooke 的著作。

@ Preuschen , {公元三百年何的希牆基督教作家>，前揭，4.9-61 。

@ Blanc ，{基督教源流>，前揭， 120.41 0
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六世紀的手稿，保存在巴黎。在此之后，又有 1733 -1759 年的戴拉

魯版本(Delarue Edition) ，遠是一套俄里根全集，依掘的是十六世紀

的巴示拜里努( Barberinus) 手稿和十七世紀的波德雷阿努( Bodleia

nus) 于稿。基于前人的工作，歹逐奇( Lommatzsch )于 1831 一 1848

年推出了新版的俄里根著作。在 1857 年，米涅 (Migne) 再版了戴拉

魯版本的俄里根全集。CD 在 1896 年，布魯克推出了令人的新版本，

他依掘的是自己封摩納森希抄本的研究。在此之后，逆有 1903 年

向世的普P伊申版本，他依掘的也是摩納森希抄本。布朗克也在普

夢伊申版本的基咄之上編輯自己的版本，@述一版本現在正在出版

友行中。@

47 在十六世紀，費拉里島斯(Ambrosius Ferrarius) 特《約翰福音

注疏》狀十四世紀的推尼斯抄本 (Codex Venis) 翻譯成了拉丁文。

按有的現代文坪本共有四神不同版本，而且完整程度各不相同。 n

基斯(A. Menzies) )得第一卷到第十卷的內容翻譯成了英文。 [28 ] 

我們現在可以在《前尼西亞教父文集》的第十卷中看到他的譯本。

該埠本沒有注明具体的翻埠吋何，但是門基斯在一赴腳注中提到，

在他翻埠此有的肘候，布魯克的版本運沒有何世，因此他沒有呆得

及參照述一版本o@ i亥譯本是基于9迺奇版本的。此外，逆有考~

希尼(E. Corsini) 的意大利i吾譯本，是依鋸普夢伊申版本翻擇而成

CD X才注些版本的i寸洽，參見 E. Corsini , {俄里根的的翰福音注疏) (Com

mento al Vangelo di Giovαnni di Origer肘， Torinese: Unione Tipografico - Editrice , 

1968) ，頁的 -4。亦可參見 A. Menzies ，<<前尼西亞教父文集)(ANF) ， 10.294 。

(2) Blanc , {基督教源流) ，前揭， 120.41 。

@第一冊包括第一卷至第五卷，在《基督教源流》中以第 120 兮出現

(1966) ;第三冊包括第六卷和第十卷，在《基督教源流》中以第 157 左手出現

(1 970) ;第三冊包括第十三卷，在《基督教源流》中以第 222 夸出現(1975) ;第

四冊包括第十九卷和第三十卷，在《基督教源流》中以第 290 左手出現(1982) 。

@ {前尼西並教父文集) ，前揭， 10.294 。
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的，出版于 1968 年。@高格勒(R. Gögler) 于 1959 年出版了《的翰福

音注疏》的德培甘譯本，依掘的是普9伊申版本。(Í) {釣翰福音注

疏》只有九卷存世，而遠小洋本中包含了所有九卷的內容，部分有卷

安現了完全翻譯而沒有遺漏。布朗克正在依掘她自己編黨的版本

特本有翻譯成法活并出版。 ì亥譯本特是《的翰福音注琉》的完整

版，此第一卷一直到第二十卷。@除此之外運有兩本俄里根造集，

其中包含了《約翰福音注疏》的部分章甘:其中一本是托旻頓

( R. B. Tollinton) 于 1929 年完成的，@另一本則是已;t塔薛 (H. Urs 

von Balthasar) 于 1938 年完成的，而造里(R. J. Daly) 于 1984 年特后

者翻坪成了英文。@

48 本告是依掘普F伊申版本翻悍的。但布魯克版本和布朗克

版本也一直不高于迫，在普步伊申版本出現疑稚的吋候可隨吋供參

考佐証。在岸文中，凡是勻普夢伊申版本有出人的地方，都在腳注

里明碗棕出。在《主控》人名和地名的拼有上，我遵循的是杜埃版

(Douay) {主詮》的拼等方法，遠勻我翻坪俄里根{<創世i己)勻(出

埃及i己〉布道向}({教父著作進集》第七十一卷)的吋候遵循的原則

是一祥的。@

CD Corsini , {俄里根的的翰福音注疏~ ，前揭，頁 110 0
(Í) Gögler , {俄里根:的翰福音~ ，前揭，頁的。

@ 參見上文第 46 î左腳注 3 0 [浮按]在英洋本中是腳注 129 。

@ R. B. Tolli胸n，{俄里根主詮注疏和布道向進法~ (Select的m 斤。m the 

Commentaries and Hom山es 01 Origen) ， 也自《基督教文敵翻洋之第一系列:希脂

文本~ (Trαnslations 01 Christian Literαtl冊 ， Series 1: Greek Texts) , London: SPCK , 
1929。亦可參見C. M. Moss , {俄里根的的翰福音注疏之第十三卷:洋文加旁
注~ (Orig帥's Commentary on John ,Book 13:a translation with annotαtions[ 博土洽

文] , Louisville , K y. : The Southern Baptist Theological Semina恥 1982) 。

(5) H. Urs von Balthasar , {俄里根:美勻火H Origen: Spirit and Fire , Wash

ington D. C. :四le Catholic University of America Press , 1984) ,R. J. Daly ì手。

@ #1亥版本中采用遠神拼等方法的原因，參見《教父著作造集~7 1. 42-3 。



本-=ßsl用文獻縮穹

ACW = Ancient Chrisitian Writers. New York , New YorklMahw拙， New 

J ersey : N ewman Press , 1946 一.

(~古代基督教作家))

ANF = Ante - Nicene F athers. Grand Rapids: Erdmans , 1969 (reprint). 

的前尼西里教父文集})

EP = The Encyclopedia 0/ Philosophy. 8 vols. New York:Macmillan , 1%7. 

(~哲掌大百科全有})

FOTC = The Fathers 0/ the Church. New York and Washington , D. C. , 

1947 一.

的教父著作進集})

GCS = Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei }，αhrhun

derte. Leipzig , 1897 一.

(~合元三百年何的希膳基督教作家})

JThS = }ournal 0/ Theological Studies 

的神掌研究期刊})

LCL =Loeb ClαSSLCα1 Librαry 

(洛布古典主主名)

LSJ = A Greek - English Lexicon. ed. H. G. Liddell , R. Scott and 

H. S. Jones. Oxford: at the Clarendon Press , 1940. 

(~希脂文一英文向典})

LXX =Septuαgint. Ed. A. Rahlfs. 2 vols. Stuttgart. 1935. 

(~七十士坪本})

NAB = The New Americαn Bible. Patterson , New Jersey , 1970. 

(新美固版《量控})

OCD =0φrd Clαssical Dictionαry. 2d. ed. , ed. N. G. L. Hammond and 
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H. H. Scullard. Oxford , 1984. 

(~牛津古典語文字典》第二版)

ODCC = Oxford CIαssical Dictionαry of the Christian Church. 2d. ed. , e

d. F. L. Cross and E. A. Livingston. Oxford , 1984. 

(~牛津基督教金古典活文字典》第二版)

PGL = G. W. H. Lampe , A Pαtristic Greek Lexicon. Oxford: at the Claren

don Press , 1961. 

的教父希措文詞典})

RSV = The Ho句 Bible ， Revised Standard Version. 

(修汀耘准版《至詮})

SC = Sources chr已tiennes. Paris , 1942 一.

(~基督教源流})

SP = Studia Pαtristicα. ed. E. A. Livingstone. 

(~教父研究})

SPCK = Society for Promoting Christiαn Knowledge. 

(基督教知玖促造金)

TU = Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Altchristlichen Litera

tur. Berlin , 1982 一.

(~古代基督教文字史文本勻研究})

ρ
L
V
 

α
 

n 
α
 

z s
'
ψ
 

.MM V' zn pu M -z l .z g t wv 
一


FU V 

( <<基督教洽集})

古典文獻和教父文獻的名林縮室主皆以《牛津古典語文字典》和

《牛津基督教金古典活文字典》方准。
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I [31 J 上古吋代的就太人，就是輯:方上帝造民的民族(參見《民

教i己}27: 17) ，共分方十二令支派，其中有利未神取支派，這小支派

寺門負責服侍上帝，又分方祭司的取分和利末人的中、分。同祥，在

我看末，所有按著“里面的心"的彼得前有}3:4) 生活的基督的于

民，就是“內里的沈太人"、受迂“主吏的割札"的人(~~耳有》

2: 29) ，全以更方神秘的方式掘有這些支派的特盾。在約翰的《店示

是》中，逛一庶最方清晰可見，不泣，前于知曉如何理解送些事情的

人未說，其他先知也并非靜默元育。

z 鈞翰是遠祥氾述的:

我又看見另有一位天使，此日出之地上末，拿若永生上帝

的印。他就向那得若杖柄能仿害地和海的四位天使大吉喊若

現:“地勻海并材木，你們不可仿害，等我們印了我們上帝余仆

人的額。"我折見以色列人各支派中受印的數目有十四方四千;

就大支派中受印的有一方二千;流便支派中有一方二千。

(~店示汞}7:2-5)

3 在此之后，約翰逐一列宰了除但支派以外的其余各支派，然

后他又有道:

我又規看，見羔羊站在錫安山，同他又有十四方四千人，都

有他的名和他父的名寫在額上。我昕凡此天上有責音，像灰水

的貢音和大雷的?音，并且我所折見的好像彈琴的所彈的 [32J

琴芳。他們在室座前，并在四活物和成長老前唱歌，1;lf佛是新

歌;除了此地上芙來的那十四方四千人以外，沒有人能掌速歌。
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送些人未曾沾染如女，他們原是童身。羔羊先吃往哪里去，他

們都跟隨他。他們是此人問芙呆的，作初熟的呆子如勻上帝和

羔羊。在他們口中察不出謊言來，他們是沒有瑕疵的。(參見

《店示汞~14: 1 -5) 

4 下面的活i吾指向一↑措洽:釣翰在遠里所說的各支派的人，

其案是那些相信基督的人，息管肌肉身的科族上啡，他們并不是以

色列先祖的后裔。因方天便說:“地勻海并樹木，你們不可估害，等

我們印了我們上帝余仆人的額。我昕見以色列人各支派中受印的

數目有十四方四千。"({店示是~7:3-4)

5 因此，在以色列人各支派中，額上受印之人的數目共有十四

方四千。在此之后，釣翰又提到，遠些人額上有有羔羊勻父之名，@

未曾沾染把女，他們原是童身。

6 述些受印之人的額失上，除了印羔羊勻父之名以外，注能印

有什么呢?根掘述兩娃詮文的i己載，其中一赴指出他們的額失上有

印，另一娃指出，他們的額失上有羔羊之名勻父之名的字母。

7 如果，像前文所說的那祥，這里提到的“各支派的"人就是守

童身的人，而肉身上的以色列人中，信徒的數量又很少，那么，我們

也件可以大阻地說，肉身上的以色列人信徒的數目不全充漏十四方

四千。里然，遠十四方四千包括那些就近至盲的外邦人，就是那些

沒有沾染把女的。因此，如果有人林每令支派守童身的人是按支派

“初熟的果子"，那么他所吉不錯。

8 [33 ]因方，的翰又有道:“他們是狀人間芙末的，作初熟的果

于自勻上帝和羔羊。在他們口中察不出慌吉末，他們是投有瑕疵

的。"({店示是))14:4 -5)我們必須清楚，遠里所說的十四五四千守

CD [i季按]述里的“羔羊勻父之名"是羊斂，下文亦同，以區別于“羔羊之

名勻父之名"因方后者一定是軍數。
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童身的人可以用神秘寓意@來詮釋。但是，我們的目的是特預吉性

的文本和外邦人的文本遊行滑比，外邦人的文本所教旱的一切，預

吉性的文本也已然教辱了。所以我們在遠里使用神秘寓意未詮釋，

安在是多此一萃，而且勻我們的目的不符。

9 7.才于我們未說，遠些i己載究竟意昧著什么?安布~修啊，若

您淒到迫些字旬的吋候，您金向遠祥的問題，因1;您是一小真正屑

上帝的人(參見《提摩太前有}6: 11) ，一↑在基督的人({哥林多后

有}12:2) ，您渴望成方屌亮的人，就不再是屆体的人。@另一方面，

各支派的人金通迂利末人和祭司，把他們出戶的十分之一和初熟的

果子敵給上帝，并不把所有的京西三百作出戶的十分之一和初熟的果

子。至于遠些利未人和祭司，且然他們搧有的財戶來自送些出F的

十分之一和初熟的果子，他們仍 i日通垃大祭司，把他們的十分之一

敵蛤上帝。我主人方，他們甚至連初熟的果子也獻給了上帝。

IO 也許，在我們遠些就近基督教旱的人之中，大多數是未自

各支派的那些人。因方我們有很多吋向注行各科活功，并方上帝

做出一息服待，所以勻祭司交往甚少，只在些件事情上支持上帝的

事工。但是，至于那些委身于上帝至吉，并唯拙靠著服侍上帝而活

的人，我們座核輯:其方利未人和祭司，這勻他們的事工之卓越是相

林的。

II 這些超越余人的人一一就是在遠世代中居首位的人一一也

許且被看作大祭司，就是按照亞佮的等攻方大祭司，而不是按照菱

基洗德的等吹的希伯未有}5:6) 。如果有人表示弄哎，主人均我們持

人輯:方大祭司，是寫上帝不虔不敬，因均在很多地方，耶蛛被林均是

我們的大祭司:“我們既然有一位 [34 ]巳詮升入高天尊茉的大祭

@ 原文用的問是 anagõge。見《教父希脂i吾用典> ，頁 100 0
@ Blanc ，{基督教源流> ，前揭，第→百二十卷，東 62 提醒我們注意《釣翰

福音注疏》第二卷第一三八計，俄里根在逛一背中洽述了“厲矣"句“厲体"之

間的區別。
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司，就是上帝的几子耶穌。"({希伯未有>4: 14) 我們只能述祥回答:

遠是使徒的意思。使徒在提到先知沱及耶穌的吋候說，“你是照著

去基洗德的等吹永進方祭司"({希伯來有}7: 17 ,5: 6) ，而不是照著

並佮的等吹。因此，我們也可以說，人可以照著重佮的等攻方大祭

司，但只有上帝的基督照著去基洗德的等次方大祭司。

I2 我們都熱切盼望那些更美好的事情，我們所有行方和整小

生命都敵錯了上帝，我們甚愿自己所有的行方都成方初熟的果子中

的上品， 三百然，除非我們有這祥的想法，事笑去p并非如此 那

么，在我們身体再則之后，逆有什么卓越的行方比得上仔細研i幸福

音名呢?事宴上，我們甚至可以大阻地說，福音有是《主詮》所有詮

卷中初熟的果子。

可現在，我們都回到了亞眉山大城。那么，除了潛心研淒《量控》所

有詮卷中初熟的果子以外，注J1Zt亥垃行什么行方，以站出初熟的果子

呢?CD 但是，我們座核清楚，“初熟的果子"勻“初錯的果子"并不相同。@

@ 述一條述的重要意文，參見《教父著作進集}，前揭，71. 15 ，以及 Nautin ，

《俄里根:生平和著作}，前揭，頁 366 -67 。

@ 原文中，述兩小河分別是 aparchë 和 prõtogennërr恥而俄里根似乎夸大

了達二者之|司的區別。根掘E. Hatch and H. A. Redpath , {七十士洋本蒙引}c A

Concord.αnce to the Septuαgint ， 2 vols. , Graz , Austria: Akademische Druck - U Ver

lagsanstalt , 1954) ，七十士譯本中使用 prõtogennëma 一祠，以財店希伯來活中的

bikkurim ，意方“初熟的果子"，即“根掘伙式要求，特成熟后收割的支子和摘取

的呆子的第一批獻給上帝"。此史上勾下文所引用的希伯來向止出自 F. Brown , 

s. R. Driver 和C. A. Briggs , { I日釣希伯采i吾-英清河茫茫編} (A Hebrew English 

Lexicon 0/ the Old Teastαment ， Oxford: At the Clarendon Press , 1959 )。此外，

prõtogennëma 一向也可以被用來翻浮另一小希伯未詞語甜甜，意:句“最初的果

子"。不泣，在七十士譯本中， aparchë 一前同祥也被用來游庄希伯來活中的

兩it 一呵。此外，在七十士譯本中， aparchë 一向運被用未翻洋希伯(特下英)
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[35J 遠是因方，初熟的果于是在所有果子之后獻上的，而初錯的果

于是在所有果子之前獻上的。

I4 所以，我們可以說，在「泛借閱于上帝各小教金、被看作神

圭的《主詮》之中，摩西的律法就是初緝的果子，而福音有才是初熟

的果于。遠是因方，只有在所有先知站出果子之后，才是主耶酥的

日子，完美的“道"才合綻放。

I5 如果有人提出昇坎，民疑封“初熟的果子"的解釋的內在合

文，扎克《使徒行借》和使徒有信是有在福音有之后，因此，按照我

們先前前“初熟的果子"的解釋，“福音三但是初熟的果子"這一隊迷

并不能成立。文才于這祥的弄攻，我們必須注祥說:在被「泛恃闊的

使徒有信之中， ì己載了智者的理解，而他怕是得到了基督的幫助的。

但是，他們仍然需要律法持和先知有的活活所包含的見証，才能使

人信服。因此，我們堅持試方，使徒們的有信是有智慧的、值得相信

的，而且是最有益姓的;但是，有一店、可以肯定，他們的活肯定不能

勻“方軍之耶和半如此說"等量卉視。

I6 美于這小問題，我們可以參考保步的有信，看他是否也特自

己的名有包含在其中。保早于是這祥穹的:“《圭室主》都是上帝所默示

的......是有益的。" ( <<提摩太后有~3: 16) 但是，他推道不是也穹迂

“我說，不是主班"({哥林多前有~7: 12) ，“我吩咐各教金"的哥林

多前有~7:17) 以及“我在安提阿、以哥念、路司得所遭遇的逼迫、苦

(按上頁)來活中的如下呵?仁: (1 ) heleb ，意方地里的出戶之中“廣量最方上乘"

或“最忱秀的部分"; (2) Ma'aser ，意;句“十分之一九( 3 ) t'nupah ，意方“祭物";

(4) t'rum泊，意方“奉獻"或“祭物"O 斐洛基本上將述兩小河里作同50司使用。

他給 pr<δtogennema 一向遠祥定文:“美于‘第一批士戶的盛宴， (prõtogennema) , 

一神說法是，這是新鋒小支以及最早的果子的第一批出戶，它們被當作祭物

(aparche) 的祥本，在人的卉始享用一年的收成之前獻上。"參見《洽具体律法》

(De Specialibus Legib山) 2. 179; F. H. Colson 坪， <斐洛> ，洛布古典且有，第七

卷， 1950。參見《洽具体律法比前揭，1. 183 和《沱十城> (De Decalogo) 160。在

米德拉西釋笙洽途中， bikkurim 并沒有河各科“祭物"做出區分。
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唯"({提摩太后有~3:11)? 除此之外，保夢逆吋常有下其他美似遠

祥的宇旬，它們体現者CD使徒的﹒.....杖柄......均不具有上帝之神主

默示活活的主色封性特去。

I7 除此之外，我們必須注意到， {I日釣》并不是福音有。 遠是因

方，它只是提前做出了宣告，部并沒有揭示出“那持要來的"是唯

(參見《再太福音))11:3) 。而另一方面， [36 ]所有的《新釣》都是福

音有;遠不f又是因方《約翰福音》的卉篇部分就做出了述一明嚼的

宣告“看啊!上帝的羔羊，除去世界@罪孽的"的釣翰福音~ 1: 29) , 

逐因方逛一福音有中包含多赴封耶酥的贊美和耶餘的教旱，而就是

因方耶穌，福音有才成方福音有。

I8 不{又如此，上帝在教合中設立的，有使徒，有先知。有待福

音的(參見《以弗所有~4:11)o@ 有牧師和教師，當我們考查福音告

作者@的使命的吋候，我們就全友現，他們并不是仗仗敘述救主如

何使一小生未瞎眼的人重見光明({釣翰福音~9: 1) ，如何使卉始安

臭的死人靈活的約翰福音~ 11: 39) ，如何施行各祥神速奇事。既然

福音有速有一令特兒，即其中包含萌生人耶穌身份的、功勉性的活悟，

因此，我們可以毫不就豫地說，在某神意文上，使徒所穹下的文字就

是福音持。

I9 至于第二神解釋，或件有人全提出反封意見，試方我們特整

本《新約》輯:方福音名是錯誤的，因方其他的使徒有信并沒有冠以

“福音有"之名。又才述祥的意見，我們必須送祥回皮:在《至詮》余多

CD 摩鍋森希抄本柱此赴有毀損。布魯克版本印的是 parechonta 一呵，而

普夢伊申版本留出了空白，布朗克版本放普夢伊申版本。

@ [坪按]在和合本中，連皇作“世人"。今按英i平本原文改之，下文亦

同。

@原文是 Evangelistes。“福音"一祠的希措文是 evangelion。在俄里根

看來， evangelistes 的工作，即福音有作者的T作勻保夢所洽述的 evangelistes 的

工作是一祥的O

@ [坪按]“伶福音的"和“福音名作者"是同一小呵。
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的段落之中，對兩祥或更多的事物被賦予同一小名你的吋候，遠小

名輯:又才其中的一祥更方合道。例如，原管救主說述“不要受拉比的

肩:呼"(參見《耳太福音}23: 8) ，但是使徒在有信中部提到，上帝在

教金中也設立了教肺的眼分。

20 因此，在福音有的表述的最方准嘯的意文上，遠些人并不能

被你方教肺。同拌，跟福音有中所記載的耶穌的行事、受苦和活活

相比，使徒有信中的所有內容都不能算是福音有。福音者是《至

笙》所有詮卷中初熟的果子，而我們要照著我們所起的誓，把我們特

東所有工作的初熟的果子，息都敵錯《量控》詮卷的初熟的果子。

釘在我看末，(至詮》中共有四部福音苦，而[37J 述四部福音有

也是教合信仰的基本元京。@正如保9所說，“上帝在基督里，叫世

界@句自己和好"((哥林多后告知: 19) ，勻上帝和好的整令世界也

包含送些因素。耶穌除去了世界的罪，因均主盒上i己的活就是如

此，“看啊!上帝的羔羊，除去世界罪車的"((約翰福音}1: 29) ，遠

句活是美乎教金的世界的。但是，我主人方，您委托我們原力去查考

的《約翰福音} ，正是所有福音有中初熟的果子。遠是因方，它所排

述的那一位，其家借已笙被追溯泣，而他的源失去口是狀那沒有家i普

者而末。

22 另一方面，(耳太福音》既是方希伯末人穹的，就是盼望E伯

拉罕和大E的子都到末的希伯末人，所以，(耳太福音》卉篇金達祥

說:“里伯拉罕的后裔，大耳的子跡，耶蛛基督的家惜。"((耳太福

音} 1: 1 )而耳可部很清楚自己所有的是什么，就如此氾注:“福音的

起失。"((耳可福音} 1: 1 )而的翰穹下的是“太初有道"((的翰福

這〉 原文是 Stoicheia。在柏拉因之后，送小木i吾被普遍庄用在哲掌領域中

(參見《泰阿泰德}201e) ，指拘成世界的四科基本元素:地、水、夙、火。俄里根

是在迋里的美比中晴指達科哲掌現克。

c2l [坪按]見本卷第 17 背腳注。
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音>1: 1) ，對我們葭到約翰的持有@日才，也吽金友現他的目的:指明

“道勻上帝同在"。但是，路加也同祥......@;不泣，路加速是特更卓

越、更完美的表述留給了那靠著耶蛛胸膛的門徒(參見《約翰福音》

13: 25) ，因方那些都不像約翰逗祥充分地彰里了耶穌的神性。在約

翰的敘述中，耶穌混“我是世界的光"的約翰福音}8: 12) ，“我就是

道路、真理、生命"的釣翰福音}14:6) ，“我就是靈活"(<釣翰福音》

11: 25) ，@“我是羊的川"(<約翰福音}10:9) ，“我是好牧人"的的

翰福音}1O:11);而在 [38] <店示汞》中，運有“我是阿拉法，我是俄

梅耳;我是首先的，我是末后的;我是初，我是婆" (<店示汞》

22: 13) 。

23 因此，我們可以大扭地說，<至詮》全部詮卷的初熟的果子是

福音苦，而福音有的初熟的果于是《釣翰福音》。若不是真的靠著

耶穌胸膛，并本人耶蛛那里接耳利亞回家，三百作自己的母奈，那么這些

含文他怎能明白呢?也就是說，要想成方另一小釣翰，就必須像的

翰一祥，被看作勻基督等向。如果除了耶穌以外，耳利亞再沒有別

的孩子，正如持正萌現成的人所主人方的那祥，而且耶蛛財她說“看你

的JL子"(<的翰福音>19: 26) ，而不是說“看，遠也是你的几子"，那

么耶蛛就等于在說“看，遠就是你所生的耶蛛"。事宴上，所有已笙

完全的人“不再活看，乃是基督在他里面活著" (參見《加拉太有》

2:20) 。既然“基督在他里面活者"，那么耶穌財耳利亞世達活的吋

候，他的意思就是“看你的JL子"，也就是基督。

24 上帝室貴的主吉放在由人美卑微的話吉打造的瓦器中(參

@ 布魯克朴上的是 diëgoume的一詞。抄本在遠里有所損毀。布魯克朴

上的是勻格，勻的翰的行文i吾法相一致。但是，迂去分河和“目的"也可以搭

配，而且可能是正碗的原文用詞。如果是迫祥的活，遠里的 para tõ J õann巷，即

“他的有勻"就座該是“他所有穹的"。

@ 文本中有缺失。布魯克修訂后的文本作“但是路加在《使徒行伶》卉

篇部分也指出，‘我已銓作了前二惜 ， i'i?;到耶穌卉失一切所行所教甘|闕，'， O

@ [洋按]和合本作“主活在我"。今按原文和《墨畫至》新澤本洋之。
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見《哥林多后有}4: 7) ，那寄出來的文字，凡看到的都可以關法;那

友出末的高音，凡側耳的都可以聆昕 我們能移以相配的方式聆

昕而且明白，我們的理解力是何等的伸大啊!我們逐庄岩說些什么

呢?那些特准嗚地理解述些活培的人，也座三百按著事笑說“我們是

有基督的心了，叫我們能知道上帝卉恩賜給我們的事"(~哥林多前

有}2:16 ， 12)oCD

25 現在，我們可以此保步的活活中找出i正掘，來証明整本《新

鈞》都是福音苦，因方保夢在一姓有道:“根揖我所持的福音。"(~夢

司有}2: 16) 在保步的著作之中，并沒有一卷被冠以通常意文上的

“福音二悟"之名，但是，他所待所拼的一切都是福音。因此，他所有

的也是“福音名"O

26[39 ]但是，如果說保步的著作是福音有的話，那么勻此一致，

我們庄若說彼得的著作也是福音。 且而盲之，那些i己最基督生平、

等候基督再l惰，并且在那些愿意接受上帝一一他站在叮外叩門(參

見《肩示汞}3: 20) ，盼望遊到他們的美魂@之中一一活活的人的心

果中做工的著作，都是福音。

什么是“福音"?

27 現在，我們庄岩未探討一下“福音"這一概念的合文，以及這

几卷控告被輯:方“福音布"的原因。福音就是扳告好消息的活活，

昕到的人如果相信所披告的內容，就金有理由感到欣喜，因方它的

內容是勻人有益娃的。即使我們考查昕者的志度，“福音"的活活

@ 參見R. E. Heine ，“尼撒的格列高利封寓意的青海t戶" (Gregorγof Nyssa's 

Apology for Allegory) ，也自《基督教治集) ，前揭，頁 361 。

(g) [ i辛按]這里的美魂宰阮上是俄且根所現的“魂，'，但《三是銓》中常將其

翻譯;句“美魂"，而且“美魂"更符合用i吾刁慣。所以，除非在探吋三元人視或

釋笙法的吋候，“美魂"就是指“魂"。
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也不合因此而減損其作方“福音"的性廣。福音或者包含滑相信者

現成的益娃，或者宣告所盼望的益壯的到來。

28 我的上文提到的所有定文，都還合冠以“福音有"之名的那

些詮卷。遠是因方，每一部福音有都有理由給人帶未欣喜。每一部

福音有都包含了勻人有益壯的隊述， i支者如果帶著相信的心志去阿

i羹，而不曲解速些豚述，那么他特金受益匪淺。每一部福音有都教

辱了基督耶穌一一他是“首生的，在一切被造的以先"({歌步西有》

1: 15)一一如何暫居世肉、拯救余人，而且他暫居世伺完全是方了人

笑的緣故。但是，滑于所有愿意接受福音的人來說，每一部福音有

同吋也是敘述性的話清，教辱了良善的主父如何在至于之中暫居

世間。

29 同祥，很明星，遠些福音名也宣告了人們期盼已久的好消

息。因方，施洗鈞翰派人去找耶穌的吋候所肉的問題，或多或少概

括了那令吋代所有人的高音:“那持要末的是你呵?運是我們等候

別人呢?" ({耳太福音}1l :3) 因方，基督正是人的期盼已久的好消

息。先知{fJ宣i井美于基督的事，甚至[40J 活在律法以下的余人和先

知，也把希望寄寓于他，就像撒耳利亞把人作見証吋所說的那祥:

“我知道妳賽重要未;他末了，必特一切的事都告訴我們。"的的翰

福音}4: 25) 

3 0 西門彼得和革流巴也是如此。他們討耶蛛i井述“友生在耶
穌身上的所有的事"的路加福音}24:14) ，他們財友活的基督本人

說i舌，去p不知道基督巳笙此死里支活。

他們現:“你在耶路撒冷作客，逆不知道速几天在那里所出

的事喝?"耶穌現:“什么事呢?"他們現:“就是拿撒勒人耶穌的

事。他是小先知，在上帝和政百姓面前，吭活行事都有大能。

祭司長和我們的官府竟把他解去，定了死罪，生了在十字架上。

但我們素來所盼望要贖以色列民的，就是他。"的路加福音》

24: 18 一 20)
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3I 除此之外，西門彼得的弟弟安得烈也財自己的哥哥西川說:

“我們遇見妳賽並了 ! (“妳賽直"翻出來就是“基督")"({的翰福

音Þ 1: 41 )后末，排力找到拿但~的吋候，也封拿但~說:“摩西在律

法上所穹的，和余先知所i己的那一位，我們遇見了，就是約瑟的JL子

拿撒勒人耶穌。"({約翰福音Þ 1: 45) 

32 或許有人主人方，他們必須滑第一小定文提出昇哎，因方那些
沒有冠以“福音有"之名的詮卷同祥厲于福音有的美划。遠是因

了句，余人相信，律法有勻先知三但是扳告好消息的i己述之文，主昕到的

人接受所披告的內容肘，他們就有理由感到快辰，因方福音所持哄

的內容是勻人有益壯的。

33 不泣，前于這祥的昇攻，我們可以追祥回 JJÌZ: 在基督降|拖以

前，律法有和先知有并不包含符合福音有定文的宣告，遠是因方，解

釋其中奧秘的那一位尚未到束。但是，教主既然降幅，并使@福音

里明于福音之中，所以，他就使一切都成了福音，因方它們本末就是

福音。

34 [41 ]如果我使用“一店面酵能使全因都友起末"({加拉太

有þ5:9) 的例子， JJÌZl亥也不失准鴨。因方......(Î)人子在神性之中，此

吋，他特律法苦和先知名的帕于除去(參見《哥林多后告þ3: 15) ，就

把律法苦和先知有中神性的本廣都昆明出末，給那些甘愿受教于他

的智慧的內徒看，址他們明白摩西律法中，什么是真寞的一一古吋

候的人們遵行之，而遠律法本是天上事的形狀和影像(參見《希伯

未告þ8: 5) ，也明白逗些故事i己述的事件中，什么是真寞的:“他們

遭遇逗些事，都要作方盤戒;并且有在詮上，正是警戒我們這末世的

人。"({哥林多前~þ lO:11)

35 因此，凡是有基督住在里面的人，他們拜上帝，不在耶路撒

@ 布魯克和布朗克滑摩鍋森希抄本遊行解麓，主人均此赴是 poies帥，這里

的i李文亦主人 pOlesas o 普里買伊申版本中作 tl叫esas o
@ 文本中有缺失。
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冷，也不在撒馬利亞的山上，因方他們已控明白了“上帝是小柔"的

道理，并“用心柔和城宴"({約翰福音~4:24) ，以屆亮的方式拜他，

所以，就不再以隱喻的方式敬拜至父、方有的創造者。

36 因此，古吋候的詮卷都不算福音告，直到基督降幅，使福音

有得以出現。但是，這福音，也就是一部《新的~ ，使那更新的至

更一一至更永不斐老，并且在知氓的光中友光一一帶我們脫寓“攸

文的|日祥"的!w再有~7:6) 。功于《新的》東說，遠本是合宜的，息管

至美存于整部《至詮》之中。但是，那戶生福音的福音，息管也存于

{I日鈞》之中，去p座以在狙特的意文上被輯\~的“福音"。

37 我們不能忽略這一息，即在成了肉身以先，基督就以鳳英的

方式降佑。他|陷到那些更完美的人， I拖到那些不再是嬰孩、不在師

傅和管家的手下的人({加拉太有~ 3: 25 ; 4: 2) ，他們厲亮的“肘候"

已控“漏足"({加拉太有~4:4) 。在遠些人中，有希伯未先祖，有上

帝的仆人摩西(參見《希伯未有~3: 5) ，運有那些默現基督之茉耀的

余先知。
38 基督 [42J 以可見的方式、在肉身中暫居世間，但在此之前，

基督就|自到了那些完美的人。同祥，在他降幅之后，且然這降幅已

被宣告，但他逆沒有恰到那些仍是嬰孩的人，因方他們仍然在師傅

和管家的于下的加拉太有~4:2) ，他們的“吋候"逆沒有“漏足"

({加拉太祖~4:2) 。那方基督做前站的曾詮l描到他們 速前驅

就是被林三句“師傅"的活活，遠祥的輯:呼是有理由的，因方文才于那些

美旦方嬰孩的人末世，遠活活本是得体的一一但是蓋子，就是身方

上帝的“道" (參見《約翰福音}1: 1) ，以此茉耀自己的主子，并投有

I拖到他們。基督在等候，因方那些層上帝的人在主人信他的神性之

前，必須做好准各。

39 我們注要明白，“律法"是“特宋美事的影JL"({希伯未有》

10: 11) ，是基于真理透迂律法頒布的，同祥，福音也是如此。人們可

能金以方，所有的連者都合理解福音有的含文，但事宴上，福音名也

蘊含著美于基督奧秘的影JL的教旱。
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4。那被約翰林三句“永堪的福音"的，合宜的林呼庄若是“厲吏的

福音"。它清晰地呈現了基督的活活所指出的屆三是奧秘，以及基督

的行方所象征的一切，而遠些事是里明史合那些“有聰明的以方明

星"的人看的，而他們所見的就是上帝的几于(參見《鐵吉H:9) 。

鑒于此，我們可以知道，一令人可以在外表上是就太人并且接受了

割[札] CD ，但事案上有外在的割[札]和內在的割[札J@之分;同祥，

一名基督徒可以接受洗札，但事宴上有外在的洗札和內在的洗札

之分。
4I 保~和彼得迂去都曾屋是肉身上的沈太人，而且都受了割

札。后來，因著基督的緣故，他們才成了內里的沈太人，不仗在吉活

上承汰，更是在行方上見証自己是外在的沈太人，方的是使方人得

救，勻上帝的呼召相林。至于他們的基督信仰，也是如此。他們不

(又在吉i吾上承主人，更是在行方上見i正自己是基督徒，方的是使方人

得救，勻上帝的呼召相林。

42 保夢知道，按著道理 ， [43 ]若不是錯提摩太行割札，自己就

克法幫助那些肉身上的沈太人(參見《使徒行伶H6: 3) 。同祥，按

著道理，若不是他剃失(參見《使徒行侍}21:24) 、敵祭一一忌而吉

之，向就太人，就作沈太人 自己就克法得者就太人(參見《哥林

多前有}9:20) 。所以，若有人想要方著余人利益而努力奔跑，那么，

他絕不能草靠內里的基督信仰，未教早那些接受了外在基督教的基

咄教旱的人，使他們得以長渣，得見那更美好、更卓越的事情。

43 遠就是方什么我們座核在美里和身体上，都活出基督徒的

生命末。元i台任何地方，只要赴境要求我們仗仗宣排字面含文的@

福音，封著那些厲肉体的(參見《哥林多前有}3: 1) ，就宣併我ff1“不

知道別的，只知道耶蛛基督井他釘十字架"的哥林多前有}2: 2) ，那

CD [洋按]文中的[ ]符哥表示文本中有脫漏， [ ]中的是增朴的向句。

@ 參見<~耳有>2: 28 -29。在遠段活中，有些字祠的含文不碗定。

@ 希脂文原文作的matikon，也可以理解;句“厲体的"O
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么，我們就都必須送祥去做。但是，若是我們友現，有人在主英里有

所建楠，并在至更里面結果子(參見《歌星9西有H: 10) ，而且切慕厲

天的智慧，那么，我們就座核勻他分享述“道"，此仗仗f安排“道成肉

身"避而恃併“這道太初勻上帝同在"({約翰福音} 1: 2) 。

叫我們仔細查考美于福音的事，特“感官可以試知的福音"和

“厲柔的福音"做出了概念上的區分。我們主人方，這祥的洽迷并不

是徒旁克功的。

45 事宴上，摟在我們面前的任勞，是持“感官可以主人知的福音"

特譯成“厲吏的福音"。因方，如果不持“感官可以主人知的福音"特

坪成“鳳英的福音"，怎么財福音有遊行注疏呢?原管普通人相信，

字面合文的福音所揭示的，他們已笙得著了，但事宴上，他們的得若

要么是微不足道，要么是什么都沒有得著。

46 但是，三百我們當i式注入福音含文的深娃，并且考查其中預表

的純粹真理的吋候，所有的困誰都摟在我們面前。

福音的內容

47 待揭好消息的人已銓做出了、宣滸了美善之事，而如果我們

考查達美善之事，我們就金支現，使徒侍排的是耶穌。 [44J 在余人

看末，他們所宣排的耶穌是良善和愛活。主人某科意文上說，愛活就

是耶蛛。因方耶穌曾說垃:“我就是愛活。"的約翰福音} 11: 25) CD 

然而，耶蛛所宣排的是“旁人有福音借給他們"，是主徒有“財主在

天上"(參見《耳太福音}11:5) ，并且邀清他們接受遠神至的血件。

48 {主詮》見証了使徒所持的福音，也見怔了救主所持的福音。

另一方面，大耳在提及使徒一一也許是所有的福音名作者一一的吋

候，這祥說:“主特活i吾賜給以能力待好消息的人;有能力的玉，是愛

CD [洋按]和合本作“靈活在我"。今按原文和《至笙》新坪本海之。
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他的人的王。"W同肘，大E也教早說，使人自信的不是吉薛的成文、

高音的流露，也不是精心准各、t司藻竿而、能略特人說服的演說，乃

是依靠上帝的大能。

49 所以，保歹也在某姓說迂相似的括:“我所要知道的，不是那

些自高自大之人的吉活，乃是他們的杖能。因Jg上帝的固不在乎吉

活，乃在乎杖能。"({哥林多前告))4: 19 - 20) 在另一娃，保P注視:

“我說的活、哄的道，不是用智慧委婉的吉語，乃是用主柔和大能的

明証。"({哥林多前有þ2:4)

50 西門和革流巴方述祥的大能作見証，他們說:“在路上，他和

我們說活，給我們排解至控的吋候，我們的心豈不是火熱的時?"

的路加福音þ24:32)不同的人友i舌，而上帝方他們蜴下的能力的大

小也不同。大立曾詮說泣，“主持活活蜴佮以能力待好消息的

人"只而使徒有很大的能力，正勻大E所說的一致。

5I 另一方面，以賽亞也曾宣告說:“披福音、侍喜信的人，他們
的腳踩何等佳美!"@耶穌曾說述，“我就是道路"，跟隨他的使徒做

出了美好而得体的宣畔，而以賽E早已知之。正因方如此，以賽亞

才金贊頌那佳美的“腳路"。腳踩在人所未垠的道路上前行，而遠

道路就是基督耶穌;腳踩遊入“!'l"中，來到上帝面前(參見《的翰福

音þl0:9) 。述些“腳踩佳美"的人，特耶穌輯:方“各祥美善之事"來

待弱。

52 [45 ]遠里的“各祥美善之事"是愛致，是特耶穌作方愛教形

式未持訝，但是，我們不座核滑此感到吃悔。遠是因方，有堵多的事

w 述里引用的是你寺篇~67: 12( 七十士海本) 0 [坪按]在和合本中，遠

令詮文是《詩篇~68: 11 ，作“主友命令，有伶好信息的姐女成了大群，'，和七十士

i季本有很大出人。

@ 述里引用的是《詩篇~67: 12( 七十土洋本) 0 [坪按]見前注。

@ 參見《以賽iIE二甘~52:7。但是，俄里根宰你上引用的是《豆子耳二倍~ 10: 15 

的室主文。



52 厲美的寓意

預告了上帝的丸子各祥的名字，三百我們明白逗些事的吋候，我們就

全知道，方什么那些“腳掠佳美"的人所伶拐的耶穌是渚多的“各祥

美善之事"。

53 遠是因方，生命是一件美善之事，而耶穌就是生命。“世界

的光"的約翰福音~ 8: 12) 是另一件美善之事，也就是那“真光"

({的翰福音~ 1: 9) 和“人的光"({鈞翰福音~ 1: 4) 。而上述的一切，

都卉各于上帝的几子一身。在生命和光之上，逐有一件美善之事，

那就是真理。除此之外，通往真理的道路是第四件美善之事。我們

的救主說，“我就是道路、真理、生命"，那么按照他的教旱，他自己

就是述一切的美善之事。

54 主耶蛛說:“我就是靈活。 "CD因著主自己就是愛活，我們也得

以笈活，脫高技墓和死亡的束縛，注1世道不也是一件美善之事時?

我們通迂“ fl" ，遭人至高者的祝福之中，而述“門"也是一件美善之

事，因方基督說迂，“我是羊的|寸'( {約翰福音~ 10: 9) 。

55 “上帝創造了智慧，作他道路的起失，方方事的卉端" (參見

《竄盲~8: 22) ，C2l而我們庄道如何吉前述智慧呢?她的天父一定金

因她而欣喜，@方著她英里渚多的茉耀和美好而欣喜。智慧之神

奎、厲天的茉美邀清所有默現她的人去愛她。 遠是因方，上帝的智

葦，就是那些“腳踩佳美"的人所伶拐的智慧，也是一件“美善之

事"。

56 而上帝的大能，即基督本身({夢司有~ll: 6) ，是我們列表中

的第八件“美善之事"。

57 ~然，我們不且按一言不炭地忽略在方有之父之后、身方上

帝的“道"。 這是因方，述“道"也是一件“美善之事"。因此，若是有

CD [ì辛按]和合本作“支活在我"。今按原文和《至詮》新澤本洋之。

c2l [浮按]和合本《鐵言有}8: 22 作“在耶和筆造化的起失，在太初創造

方物之先，就有了我"。

@ [洋按]“智慧"是開性名詞，所以用“她"未指代。
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人得以領悟這些“美善之事，'，并b人那些“腳踩佳美"、伶揚“美善之

事"的人那里得到它們，這人是有福的。

58 [46 ]保~i人定，自己“不知道別的，只知道耶穌基督并他訂

十字架"C{哥林多前有þ2:2) 。即使是一小哥林多人，如果知道這

些的活，就座1接受方我們的緣故降世方人的那一位。他是一切美

善之事的“太初，'，藉著耶穌的肉身，他成方“神人"，以自己的死向

罪而死。這是因方，他岡祥“向罪死了，只有一次"的夢耳括》

6: 10) 。

59 然而，那些在基督的愛活上效法基督的人，也主人基督的生命

中荻得了能力，使自己可以向上帝而活，因方耶蛛“活是向上帝活

著"C{夢司有þ6: 10) 。絕甫的公立、絕功的主i吉和金色珊的救腰是

“美善之事，'，遠有堆金悴疑呢?那些伶滸耶酥的人，同祥也待i井了

這些內容，因方耶穌此上帝那里末，成方我們的公文、至1吉和救腰。

60 耶蛛集余多“美善之事"于一身，在討述件事遊行表述的吋

候，表述的人可以看到不汁其數的美于耶穌的文獻，并主人中得出推

沱:父喜攻叫一切的丰盛，都有形有体的在他里面居住(參見《歌步

西有þ2:9 ， 1:19) 。而我們沒有舟、法用有穹未涵蓋達科丰盛的。

6I 我之所以說“用吾有"，是因方約翰曾詮指著整令世界說:

“若是一一地都可出來，我想，所有的苦，就是世界也容不下了。"

C{約翰福音þ21: 25) 

ω 因此，我們可以說，使徒們宣併“美善之事"和宣滸救主是同

一件事。 遠是因方，救主耶穌領受了良善的天父的旨意，要成方那

“各祥美善之事，'，使所有那些在他旦面恩其所能領受到“一件美善

之事"或“各祥美善之事"的人，能移永堪以“美善之事"方念。

句如果耶蛛之前投有向其宣告“美善之事"的i舌，那么，那些

“腳踩佳美"的使徒以及效法他們的人，也就沒有什么福音可待了。

正如以賽里所說的:“到那日他們必知道說遠活的就是我。看哪!

是我!那披佳音，侍平安，披好信，[ 47 ]待救恩的，前惕安說:‘你的

上帝作王了! '這人的腳登山何等佳美。"C{ 以賽亞有þ52:6-7)
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句說這活的人站在什么祥的山上呢?推進不是遠地上最高最

大的山呵?那些承三百新的的抗事的人({哥林多后有þ3:6) 虛道去

尋找遠山，遠祥才符合詮上的教早:“披好信息捨鵲安的啊!你要登

高山;扳好信息、結耶路撒冷的啊!你要板力揭育。拐再不要俱怕。"

({以賽亞布þ40:9)

65 耶穌向要待排“美善之事"的人所持排的“美善之事，'，不是

別的，正是他自己。我們不要因此而惦奇。遠是因方，上帝的几子

要特美于他自己的“美善之事"f寺併給那些不靠別人幫助就能主人俱

他的人。那踏遍渚山、持揚“美善之事"者并不民奔那些英里匿乏

的人，因方指示他的是那位良善的天父，“他叫日失照好人，也照歹

人;降雨給文人，也給不文的人"({耳太福音þ5:45) 。

“我們可以看到，耶穌特“美善之事"也帶給遠些人，正如他自

己所見証的。他接社《以賽里有)) ，并且宣濤:“主的果在我身上，因

方他用膏膏我，叫我f幸福音錯貧旁的人;差遣我披告:被榜的得釋

放，瞎眼的得看見，叫那受庄制的得自由，披告上帝悅鋼人的禧年。"

(參見《以賽里有þ61: 1) 之后，耶穌“把有卷起末，交逐找事，就坐

下"。金堂里的人都定睛看他。耶蛛X才他們說:“今天這空座瞪在

你們耳中了。"的路加福音þ4: 18 -21) 

你我們座三百知道，凡是做在耶蛛身上的美善之事，都i己載在如

此佈大的福音有中了。例如，那↑行了惡事之后又悔改的把人用上

好的香膏膏耶蛛，因方她真心地方自己所行泣的悲事而悔改。她膏

耶穌的馨香之究過滿了整↑屋子，每一↑在場的人都可以問到(參

見《路加福音þ7:37 ，{釣翰福音Þ 12: 3) 。

68 方此，詮上也i己下了:“普天之下，克沱在什么地方 [48J 待這

福音，也要注視遠女人所行的，作小i己念。"({耳太福音þ26: 13) 逆

有一，在很明碗，凡是作在耶穌門徒身上的事， [也]是作在耶穌身上

了。因此，對洽及那些受了別人好娃的人的吋候，耶穌也提到了行

了述些好娃的人，說:“送些事你們既作在他們身上，就是作在我身
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上了。"(~耳太福音}25: 40) CD因此，我們作在報舍身上的所有好
事，也被i己在福音有里，這福音括乃是刻在天固的版上，供那些配得

知曉方事的人聞法。

句勻此相反，那些向耶蛛所犯的罪，也成了福音有里的一部

分，方的是控訴那些犯下述些罪的人。

7。因此，就大的背叛、那些不敬虔之人高喊的“這祥的人，狀世

上除掉他吧"(~使徒行侍}22: 22) ，運有“訂他十字架!訂他十字

架!"的路加福音}23:21) 以及那些錯耶蛛戴上荊棘冠冕的、或弄他

的人，逆有美似的一切事，都i己在福音有里。

7I 因此，我們要知道，所有背叛耶蛛門徒的人，都全被看作是
背叛了耶穌。所以，主拍F仍然在逼迫基督徒的吋候，耶穌就向保

夢里現 ， [說] :“打夢!打夢!你方什么逼迫我?"并且說:“我就是

你所逼迫的耶穌。"的使徒行待}9:4-5)

72 那么，給耶穌戴上荊棘冠冕來羞辱他的，是哪些人呢?他們
就是那些接受了上帝的道而又“不結果子"的人，因方他們“被今生

的思慮、錢財、宴尿掛住了"(~路加福音}8: 14) 。

η 因此，吐我們吋刻警醒，免得自己也像那些表于方基督戴荊

棘冠冕的人一祥。他們做出的惡行被氾在福音有里，并且被那些在

聶吏的人和至1吉的人中尋找耶酥的人所持惘。他1fJ金i支到耶蛛是

如何被香膏所膏，如何被熱情款待，如何得茉耀;或者，勻此相反，他

們也金濤到他是如何被羞辱、如何被戒弄、如何被鞭打。

74 所以，我們做出上述坪拾，乃是出于必要， [49 ]以昆明我們
的好行方被i己在福音有里，而那些跌倒之人的罪也被i己在福音有

里，“其中有得永生的，有受羞辱永通被憎惡的"的但以理有》

12:2) 。

CD [i季按]和合本f~太緬音}25: 40 作:“這些事你的既做在我注弟兄

中一小最小的身上，就是做在我身上了。"
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天使、<<1自釣》和福音

75 如果說在余人章中，有一些人有幸作侍道的工夫，原自己的

取分，而耶蛛基督自己也恃併好消息，向那些努乏之人待滸福音，那

么，天使一一就是上帝所創造的“吏"、“火焰"、在五事上服侍上帝

的“仆役"一一三百然也不座核被排除在伶道的工夫以外。CD

76 正因方如此，~主的使者站在牧羊的人旁迫，使茉光四面照

著他們的吋候，就述祥說:“不要俱怕!我披給你們大喜的信息，是

美乎方民的;因今天在大E的城里，方你們生了救主，就是主基督。"

(~路加福音))2: 9 - 11 )追述些人尚未理解福音之奧秘的吋候，這些

超乎人美之上的天使，述些上帝的天罕，就卉始贊美上帝，說:“在至

高之赴茉耀阻勻上帝!在地上平安脂勻他所喜悅的人!"的路加福

音~2: 14) 

77 說完這些之后，余天使就高卉他們升到天上去了。這就j上

我們卉始思考，由于耶蛛基督降生而宣告給我們的“大喜"，如何又

成了“在至高之娃茉耀自勻上帝"，因方那些阻于坐土的人已捏得

到了“安息" (參見《詩篇~114:6-7 ， 43:25) ，而他們格要通迂基督

未贊美“在至高之娃"的上帝。

78 這些天使支出贊哎，逐因方耶穌特錯地土帶未平安，而遠地

曾詮是古文場:“明亮之星，@早晨之子啊，你何竟航天座落。"(~以賽

里有~14: 12) 明亮之星墜落在遠地上，被基督所青碎。

79 美于福音，除了上文提到的，我們注必須明白以下几京:首
先，遠福音是耶蛛基督的福音，他是所有得救之人的元首，正如耳可

CD 述里引用的是《希伯未有)1:7 ，{詩篇)103: 4。此赴，坪者的耘京主人布

魯克版本，而普夢伊申版本主人布朗克版本，你的是句辱。[浮按]在和合本中，

后面達1亨短文是《侍篇)104:4 0

@ [浮按]“明亮之星"又作“路西弗"。
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所說: [50 ]“耶蛛基督福音的起美。"({耳可福音H: 1) 其坎，它也

是余使徒的福音，因方保步說迂:“照著我的福音所吉。"({夢再有》

2: 16) 

8。但是，福音有的卉失(福音苦的棉大之娃，是具有一↑卉失、

一科順序、一令迂程和一小結局)就是整本{I日釣} ，以釣翰@均預

表。或者，考慮到{I日釣》勻《新的》之!同的美系，我們可以說，福音

有的卉失是約翰豚述的{I日的》之雙括性事件。

8I 出于同一↑原因，{耳可福音》也穹道:

上帝的几子，耶穌基督福音的起失。正如先知以賽亞特上

況看現:“看哪!我要差遣我的使者在你前面，預各道路。"在

伊野有人言喊若現:“預各主的道，修直他的路。"的身可福音》

1:1-3) 

82 i支迂遠段銓文后，我感到不解，不知那昇端怎么金把新|日兩

約分別阻于兩令不同的神，因均達毆詮文本身就足以較斥他們。按

照他們的想法，約翰是屆“巨匠造物主"的人，并不玖玖新約的上

帝，但是，按照他們自己的看法，鈞翰又是福音的卉端;那么，釣翰既

層于另外一位神，他如何能修成方福音的卉端呢?

83 天使的取分不仗限于寺侍福音速一筒要事工，也不仗限于

向牧羊人呈現。在末世的吋候，一位天使全在半空中一也泣，他要向

列固伶揚福音，因方良善的天父并沒有完全拋奔那些航他身迫高

卉、偏行己路的人。

84 因此，西庇太的几子約翰在《屆示最》中有道:

CD [洋按]這里的的翰是指施洗的翰，不是《約翰福音》的作者。俄里根
很少在文中指明“施洗的翰，'，而《的翰福音》也佼佼林施洗的翰方約翰，勻滑

現福音有有所區別。在下文中，如果有可能戶生混淆，則直接洋方“施洗的

翰，'，不再另行加注。
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我又看見另有一位天使屯在空中，有永逅的福音要侍給住

在地上的人，就是各固、各族、各方、各民。他大貢現:“庄對敬

畏上帝，將茉耀但給他;因他施行管判的吋候已笙到了;庄岩敬

拜那創造天地海和女水泉源的。"的店示汞}14:6-7)

85 既然我們主人方，根措某科詮釋的看法，正如釣翰的 [51J 輯:呼

所里示的那祥，整本~I日釣》都是“福音的起失"，那么，我們EìIì亥特

另外一件事和它并列未看，遠祥一來，這神詮釋就不金沒有見旺。

遠件事就是《使徒行待》所i己載的，排力和埃塞俄比亞女王手下的

太區的相遇。《圭詮》是遠祥i己載的:排利就卉口封他f安排耶穌，起

始于《以賽並扭》所i己載的:“他像羊羔被牽到宰是之地，又像羊在

剪毛的人手下元育，他也是這祥不卉口。" (參見《使徒行伶}8:詣，

32;又見《以賽亞特}53:7) 如果《以賽亞有》不算是“福音的起失"的

一部分，那么，排力又如何狀先知起夫來恃併耶蛛呢?

86 在起失的地方，我們已笙看到，~主詮》的全部詮卷都可以看

作福音。 h人這一去上，我們也能移找到河前一哲內容的証明。事宴

上，如果一令併道的人是在“持滸美善之事"，而且，如果在基督成

了肉身暫居世伺之前，所有的先知都特基督作方“各祥美善之事"

未侍啡，那么，風某科意文上說，所有遠些人的活活也是福音的一

部分。

87 只要是你作福音的，就是向全世界宣告的，在我們看末，福

音在全世界被宣告，遠里的“全世界"不佼佼是身迫的大地，而是天

勻地的整小系統，甚至是“渚天"勻大地的整小系統。

錯 i吾

88 方什么我們注要在“福音是什么"遠令|可題上花費更多的吋

何呢?我們做出的坪洽就己設移多的了。 J主些i舌i吾并非不得体的，

而在它們的基咄上，我們可以主人《至詮》中搜集一些美似的事情，本人
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福音中看出耶穌基督里“美善之事"的茉耀。方福音而服侍的有人

笑、天使，在我看末，連有找政的、掌叔的、有能的、主治的，和“一切

有名的;不但是今世的，遠東世的"的以弗所有~ 1: 21 )。安綜上，耶

穌基督本身也在克福音而服侍。也許，我們庄該在遠里結束預告性

的筒述，接下末，止我們一起未個接所記載的內容。

89 現在， 1上我們一間祈禱，求上帝透迂基督在圭英里勻我們同

工，來解釋遠活活中奧秘的含文。述些含文乃是隱身在活i吾之中，

{方佛室藏一祥。

《釣翰福音>>1:1

[5月太初有道O

“太初"一切的含文@

90 希踏人主人方，“太初"這令你涓具有很多的含文，而他們不是

唯一述祥主人方的。事宴上，如果有人仔細研究這小名林，主人所有的

資料中搜集它的用法，并且盼望透迂姐心的考查，未明白它在《至

詮》各段笙文中出現吋的含文，那么他特金支現，即使在上帝的話語

中，這令指稍:也有很多的含文。

9I 其中一神含文涉及改斐，而遠神改斐拍的是《量控》所店示
的一奈道路或日距高:“正路的卉端就是施行公文" (七十土坪本

科寺篇~ 16: 7) 。既然“正路"是非常長逅的，所以，我們必須理解，

“施行公文"迫令短培所表述的安隊行功，是勻起初之事有美的，此

外運有隨后跟避之人的默視。在我看末，其雙良和些被目耘，且該

是所謂的“愛自"。因方，如果“因方基督必要作王，等上帝把一切

CD [洋按]正如林題和正文所示，“太初"一向有很多含文，中文的“太
初"一向不能符其全部概括，而和合本主登在各赴也有不同的譯法。下文~約見

i吾境而定，交替使用“太初"“卉端"“起失"等几科翻悸。
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仇故都放在他的腳下。原末了所毀束的仇故就是死"({哥林多前

有H5: 鈞一 26) 述句活是事裳，那么，到那小吋候，就不舍再有上帝

的仇故了。

92 遠是因方，到那令吋候，那些因著勻上帝同在的“道" (參見

《釣翰福音~ 1: 1 )而未到上帝面前的人金默班上帝，而遠就是他們

唯一的浩劫。照著天父的智慧，他們被精嗚地創造以成形(參見

《加拉太有~4:19) ，連祥，他們都金成方上帝的JL子，因方而今只有

主子主人現至父。
93 至于玖玖至父，又J降至父指示給我們(參見《耳太福音》

11: 27 ，{路加福音~ 10: 22) ，如果有人仔細考查，看自己是何吋試呎

至父的，他就金友現，自己眼下看父“仿佛x;f著鏡子現看，模糊不

清"({哥林多前有~13:12) ，他注沒有知道“他所當知道的"({哥林

多前有~8:2) 。述祥看來，他完全可以說:沒有人玖玖父，即使是使

徒和先知也一祥(參見《以弗所有~3:5) 。但是，吋候特至，若他們

像至于勻圭父那祥合而方一的吋候，他們就金1人訊圭父了。

94 [53 ]我們解釋了“太初"的一神含丸，并做出了遠些坪拾。

如果有人主人均我們述祥做就高題了，那么，我們必須告訴他，吋于后

面即特展卉的吋洽未說，這祥的“高題"是必要的，也是有用壯的。

遠是因方，如果“太初"勻改斐、道路或日距寓有美，而“正路的卉端

就是施行公文"，@那么，我們就可以知道，在某科意叉上，所有的正

路都金以“施行公文"作方卉端。在7干端以后，就是默班，以及使默

視之所以成方默班的方式。

95 不仗如此，創造也有其“太初";下面的隊述似乎就是迫↑含

@ 這里引用的是《詩篇}16:7( 七十士洋本) ，在杜埃一里姆斯版《主徑》

中，遠哲空文是《詩篇}16: 50 [洋按]杜埃里姆斯版《圭笙} ( Douay - Rheims 

Bible) 是放通行本拉丁文C~詮》洋方英文的《墨登}，{新釣》于 1582 年出版，

{I日釣》于 1609 年出版，其目的是誰妒基督合教信仰，消除宗教改革滑英固的

影吶。
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文:“太初，上帝創造天地。"(~創世氾H: l)CD但是，我主人方《釣伯

i己》中的陳述更明嗚地表述了其中的含文:“它在上帝所造的物中

方首，@乃是要受到余天使的嘲笑。"(~釣伯i己þ40: 14 或 19)

96 可能有人金主人方，在創世之吋所偶然存在的事物之中，“天

勻地"是“太初"即被造的。但是，按照上述的第二句引文，更恰苦

的說法座若是:在遠些有彤的渚多事物卉始存在之肘，最初的一小

就是那被輯:方“拉"的，也許，它也被名之方“大海善"(~釣伯i己》

3: 8) ，而主@制服了它。

97 至徒娃摟在福分之中，泣著完全非物盾和元形体的生活。

而那被輯:方“兔"的，血是在其他一切存在物以先就被束縛在物盾

和身体之中，因方它航純粹的生命中墜落了。如果事安萌案如此的

活，我們一定金提出上面的問題。所以，這就是方什么主金在風暴

勻云中，以警示未宣告:“它在上帝所造的物中方首，乃是要受到余

天使的嘲笑。"@

98 息管如此，速有一神可能，這先并不是上帝一切工作的卉

端，而是那些[54J 被賦予形体而又被“余天使所嘲笑"的渚多受造

之物的卉端。遠是因方，有些受造之物且然也有身体，但是部以不

同的方式存在著。因方太阻的美魂也是存于一小形体之內的。事

CD [浮按]和合本作“起初，上帝創造天地"。

@ 原文中用的向是 plasma ，指被模制或塑造之物，例如陶匠所做的器物。

@ [坪按]霍英文中， YHWH 被i平均“主" ( Lord) ，在和合本中， YHWH

被海方“耶和竿，'，而俄里根吋常將耶穌等同于{I日釣》中的“主" (“耶和宰" )。

本洋文斐通一下，視i吾境而定，交替使用“主"、“耶和竿"或“主耶和學"述几科

翻悸。
@ {的伯i己>>40: 14 或 19 。在《洽首要原理>>1. 5. 5 中，俄里根吋ìt了撒但

航天上墜落之事，他引用了《的伯i己>>40: 20 的登文，并且格達挖主人定方魔鬼。

在《洽首要原理>>2.8.3 中，俄里根做出了同祥的主人定。在遠里，俄里根所思考

的是美魂原初主人上帝那里墜落的|可題，而其中魔鬼座落的程度最深。
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宴上，受造的方物都是如此，正如使徒CD所說，“一切受造之物一同

哎息、旁苦，直到如今"({~耳有}8:22) 。

"也件，下面達殷氾途也是美于這小問題的:“因均受造之物

服在虛空之下，不是自己愿意，乃是因那叫他如此的。"({夢司有》

8:20) 有身体的，就做厲体之事，這本是口口口必要的口口口， )(1于

有身体之人未說，也許是枉然的。@那受身体所拘的，就做厲体的

事，且然并非自己所愿，均是沒有亦法。 遠就是方什么受造物且然

并非自己所愿，部仍然服在虛空之下。

IOO 且然并非自己所愿，有人去p仍然遠祥去做。他這祥做，是因

方心存盼望。我們似乎可以說，保步甘心“在肉身活者" (參見《排

立比有} 1: 24) 。他述祥做，并不是自己所愿，而是因 7甘心存盼望。

原管他“情愿再世勻基督同在" (參見《排立比拍} 1: 23) ，就其本身

考慮，這是克比好的，但是，文才于保P未說，他甘心“在肉身活者"并

不是不符合理性。遠是因方，保F考慮的是別人的益史上，以及所盼

望之事的未|拖。他考慮的不仗是他自己的長i壘，更是因他而受益的

那些人的長避。

IOI 勻這一去膜系起末，我們就能移明白“創世之初"是什么意

思，也能移明白智輩在《接吉》中所說的“上帝創造了我，作他道路

的起失，方方事的卉端"的嚴吉}8: 22) o@ 當然，遠也可以指我們

封“太初"的第一科理解，即它屑于一神新的道路，@遠是因方笙上

i己著說:“上帝創造了我，作他道路的起失。"

I02 有人全持一神合理的看法，說創造方物的上帝里然也是卉

CD [坪按]述里的“使徒"指的是保~o

@ 原文的文本中有兩赴缺失。

@ [洋按]和合本《竄吉二持~8:22 作“在耶和主任造化的起去長，在太初創造

方物之先，就有了我"勾七十士洋本有所出入。

@ 見前文，第九十一帶以下。
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端。他們提出，CU主父是至于的卉端，創造者@是受造物的卉端，且

兩盲之，上帝是存在的方物的卉端。如果把[55 ]至于理解方“道，'，

那么，他們就可以用“太初有道"({的翰福音H: 1) 述一隊述，未証

明自己的班，京是正曠的，遠是因方，那被你均在父之中的，太初就存

在了。
I03 有的人主人方物頂不是受造的，而始基性的物廈一一即那主人

自身之中戶生渚物的一一就被這些人看作第三神“太初"。但是，

前于我們未說，遠里然不正嚼。我們相信上帝狀元中創造方有。在

《耳加比4n中，那七位殉道者的母素就是遠祥教旱的，而《黑耳牧

人有》中使人悔改的天使也是遠祥教旱的(參見《再加比二有》

7:28 ，{黑耳牧人告)) 1: 1 ，洋見《黑耳牧人有~1.1. 6)o@

I04 除了上述定文以外，受造物是“照著什么"而造的，即照著

堆的“祥式"而造的，也是封“太初"合文的一科理解，原因如下:因

方，在一切受造物之中，首先被造的是那“不能看見之上帝"的像

({歌星P西胡~1:15) ，所以，至父就是自身的汗端。同祥，那些照著

上帝的形象所造的，他們的汗端就是基督(參見《創世i己~ 1: 27) 。

I05 人是“照著"那“形象"的，而那“形象"是“照著"至父的。

如果事案就是如此，那么，本人一方面啡，基督是“照著"天父的，而天

父就是基督的卉端;但是，，&人另一方面畔，受造之人不是“照著"基

督之方其形象者，而是“照著"那形象本身oGb “太初有道"遠小隊述

正好符合這一范式。

CD 本洋文采納了普里買伊申的建坎，特此赴的 proballõn - 1:司校訂方

proplptõn o 

@ 原文中用的詞是 demiourgos 0 [浮按]這小河可以用未指“巨匠造物

主"見本卷第八十二令。

@[洋按H耳加比4n 出自 {I日的次銓)) , {黑司牧人有》出自《新的J欠

詮》。在下文中，俄里根逐金引用《就滴伶》等，俄里根將這些有卷也看作是具

有杖威性的笙二估。

@ 見 Blanc ， {俄里根H{基督教源流)120.115) ，前揭，腳注 4 。
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Io6 此外，運有一科“太初，'，是厲于知垠的范疇的。根掘這神

理解，我們金說，字母表中的字母是二拉穹的卉端。@述勻使徒所吉

是一致的:“看你們掌刁的工夫，本該作師傅，唯知逐得有人特上帝

至吉小掌的卉端另教早你們。"({希伯未有~5:12)

I07 屑于知垠的范疇的卉端，又有兩屋意思。一屋意思涉及遠

~J;吾同的本頁，男一屋意思涉及它勻我們的美系。因此，拾起基督，

我們就座古混:一方面， [56 ]欽本性上游，他的神性是卉端;但是，另

一方面，主人他勻我們的美系上排 我們克法本人那美于他的侍大真

理出友，他的人性是卉端。照著述一息，“耶穌基督并他釘十字架"

被待拼錯了嬰孩昕({哥林多前有~2:2 ， 1:24) 。勻此一致，我們可

以說，基督在其本廣上就是一切知垠的卉端，因方他是“智慧"，也

是“上帝的大能" (參見《哥林多前有~ 1: 24) 。但是，主人基督勻我們

的美系上看，知琪的卉端就是“道成了肉身"的約翰福音~1: 14) ，他

住在我們中肉，而我們最初只能以達科方式來接受他。

Io8 也許，就是出于述↑原因，基督不仗是首生的，在一切被造

的以先，他也是亞對本身，而“正盟"的意思就是“人"。因方基督就

是亞曳，所以保夢金說，“末后的童音成了叫人活的吏"的哥林多前

有~15:45) 。此外，連有另一神“太初"，是美于行功的，在達科行功

的卉端之后，金存有某神目;你。述祥，我們就可以考慮，既然在上帝

創造的起失，就造了智慧(參見《儀吉~8: 22) ，那么，智慧也可以被

理解方一神“太初"。

以此呆理解“上帝的JL子"

IOg 眼下，我們已笙看到了“太初"的很多合文，而現在座核探

究的，是我們庄誠如何理解“太初有道"({的翰福音~ 1: 1 )這一豚述

CD 在古希晴和夢司的字校課程設置中，語法是最初級的字科0 多見柏

拉困，~智木師~253 。
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的含文。且然，我們不座以那些勻改交、道路或曰距再相美的含文

未理解;而且，毫克疑肉，我們同祥不座以勻倒進相美的含文來

理解。

IIO 但是，也許我們可以遠祥說:基督是那有效的“兌借"，因方

“上帝一盼咐，便都造成" (參見《詩篇}148: 5) oCD 因方，基督或許

就是創造者，而天父是在討他說“要有光"，“渚7](之間要有空究，將

水分方上下"({創世i己}1:3 ， 6) 。

III 既然基督是“太初，'，是創造者，那么按照述些未看，他也是

智慧。所以，他既是智慧，就被林方“太初"。在所~n 的i己載中，

智慧如此說，“上帝 [57 ]創造了我，作他道路的起失，方]J事的卉

端"的錢吉}8: 22) ，這祥才全有“太初有道"的表述，而這道正是在

智慧中。 前方物的思考和看法，是有其自身的結拘的，而智慧勻迋

神結拘之間存在著某神美系。一方面，我們所理解的智慧，就是此

這一美系未理解的。但是，另一方面，在被思考的事和居美的事之

間存在著某科交流，而主人智慧和達科交流的美系未看，人所領受的

不是別的，就是“道"本身。

II2 正如我們在前面世泣的，救主自己就是渚多“美善之事，'，

我們也可以不述分地說，他在自身中孕育了遠些“美善之事，'，有居

首位的，有居吹位的，有居第三位的。所以，釣翰在宣滸述“道"的

吋候遊一步指出:“凡被造的，沒有一祥不是藉著他造的。生命在他

里失。"的釣翰福音}1:3-4) 因此，生命就在“道"里失。這“道"不

是別的，就是基督、身方上帝的道、勻主父同在的道，方物也是藉著

他造的;而生命也不是別的，就是上帝的JL子，因方他說:“我就是道

路，真理，生命。"({約翰福音}14:6) 因方生命是存于“道"之中的，

所以“道"在“太初"就已銓存在。

CD 布朗克(~基督教源流} ，前揭， 120.118 -19) 指出，在下述這些部分之

中，俄里根|可接引用了IJI里士多德的囚科原因理洽:廣料因(103) ，形式因(104

-105) ，目的因 (108 )以及功力因(1 1。一 111 )。
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II3 我們可以思考一下，在解法“太初有道"述一陳述的吋候，

我們是否可以狀上述含文上未理解。遠祥一末，我們就能看到，方

物之所以能修道人存在，乃是照著“道"的思想体系之智慧和汁划。

II4 建造房子和船只，要按照建筑者的汁划，而這于主人的汁

划，就是房子和船只的卉端。同祥，上帝用智葦預先設汁;照著他所

改想的特存之物的祥式，方物才能遊人存在，因方它們都是上帝“用

智慧造成的"(~持篇} 103: 24 ) 0 CD 

II5 我們必須遠祥說，上帝創造了活著的智慧一一如果我可以

述祥敘述的活一一然后，根掘她里面所蘊含的模式，上帝特一令任

勞交托給她，就是方存在著的一切事物和物廣[賦予]措拘和理式

(forms) ，但是，至于它們的本盾，我就不再提及了。

II6 [58 ]一方面，我們可以毫克困准地說，粗略地畔，上帝的JL

子就是存在者的事物的卉端，因方，上帝的JL子曾詮說泣，“我是阿

拉法，我是俄梅夏;我是首先的，我是末后的;我是初，我是婆"(~自

示汞}22: 13) 。但是，另一方面，我們必須要知道，他且方方物命名，

自己均不是作方物之根掘的卉端。

II7 遠是因方，他既是生命，怎么可能又是卉端呢?生命是在

“道"里面得以避人存在的，而很盟然，“道"是生命的卉端。此外，

因方“他是元始，是主人死里首先笈生的"(~歌步西有}1: 18) ，所以，

更里然，他就更不可能是卉端了。

II8 有很多概念被庄用在他的身上。如果我們肘所有遠些概念

都做出仔細的考查，就可以得出錯洽:只有在“他是智慧"遠小意文

上，他才是卉端，在“道"的意文上，他部不是卉端，這是因方，“太初

有道"(~約翰福音} 1: 1 )。因此，我們可以大扭地說，那“首生的，在

一切被造的以先"者，有很多名字，而在送些名字之中，最古老的三百

屆智慧。

CD 美于 protranoomai (預先設汁) ，見《教父希措文向典) (PGL) 中的 pro

tranoomai 向奈，頁 1190 0 ~希睛文英文詞典) (LSJ)中沒有汞人這小河。
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II9 上帝是一位，是純然的 (simple) 存在。Q)但是，因方上帝把

我們的救主設立方“挽回祭" (參見《豆子耳有þ3: 25) ，作方物中“初熟

的果子" (參見《雅各有þ1: 18) ，所以他就因看清多的事，而成方渚

多的事，甚至可能是方事，因方所有的受造之物都需要他，才可以得

自由(參見《夢司有þ8:21) 。

I20 正因方如此，他成方人的光，因方人美被黑暗所遮蔽，他們

需要光的照耀。遠光照在黑暗里，黑暗不能腔迂光(參見《釣翰福

音þ1:5)oC2l如果人并非赴于黑暗之中，那么，他就沒有必要成方人

的光了。

I2I 他是“本人死里首先支生的" (參見《歌夢西二IH1: 18) ，在這

里，我們也可以看到相似的意文。 h人假設的角度未看，如果那女人

并沒有受騙，而並三百也沒有落人罪中(參見《創世氾》第三章) ，而是

相反，人被創造方不可敗杯者，并且掌管不可敗訝:之物，那么救主就

不必降卑，以至于落在“死地的生土中"， GE同祥，他也不必受死。既

然而9J 沒有罪，那他也就沒有必要因著罪的緣故而受死，出于財人

的憂而舍命了。而如果他沒有遠祥去做，他就不合成方那“主人死里

首先笈生的" (參見《歌步西有Þ 1: 18) 。

I22 我們同祥需要思考，如果人美沒有被比作像“死亡的畜美

一祥"只耶穌是否運有必要成方牧人。因方，如果“上帝救妒人民

和牲畜"用上帝就金蜴給他們一小牧人，因方他們并沒有做王的

能力。

I23 在江忌了財主子的各祥輯:呼之后，我們就必須遊行考查，看

Q) [坪按]“主屯然"指上帝具有唯一本性，即神性。用阿奎那的活說，他的

本性就是他的存在。

c2l [ i辛按]和合本《約翰福音} 1: 5 作“光照在黑暗里，黑暗均不接受光"。

今按原文和《主詮》新i平本洋之。

@ 參見《詩篇}21: 16 0 [洋按]在和合本中，這甘登文是~i寺篇}22: 15 。

@ 參見o寺篇}48: 13 0 [洋按]在和合本中，達11短文是《詩篇}49: 12c 

@ 參見《詩篇}35:7 0 [洋按]在和合本中，述背笙文是《持篇}36:6 。
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在遠許多的名輯:中，哪些是后未才出現的。而且，我們逆需要思考

一小問題:如果至徒的自始至聲都安穩在福佑之中，那么是否逐金

出現如此余多的名林。因方，也件只有智慧能修長存，或者，我們也

可以林之方“道"、生命，三自然，也可以輯:之方真理。至于其他的輯:

呼，主定在是由于我們的緣故才加上的，遠些輯:呼一定不金永進長存。

I24 有的人且然需要上帝的JL子，但是他們的生命均有所更新，

所以他們并不需要他作方區生來區治他們的疾病，也不需要他作方

牧者或救主，而是特他作方智慧、道和公文。這些人有福了!有的

人因著自身的完全，就能移接受他所踢的最高貴的輯:呼(如果逆存

在看其他輯:呼的活)。 這些人有福了!我們在“太初有道"這甘銓

文上所做出的吋洽，已笙很充分了。

上帝的几乎被智、方“道"的原因

I25 現在， ì址已主上我 ff怕I口]更加仔主細田地做出考查:述太初就有的“道

含文是什么?有的人愿意相信基督，而昕到他f打們[叮1所i混兌的美于基督的

i活舌，我常常金感到吃，除O 用未林呼我們的救主的名林，是數也數不

清的，但是，方什么在這些人之中，大多數都金忽略送些林呼，不友

一吉?即使他們或吽逐i己得注些輯:呼，他們也不金按照恰三百的含又

未詮釋它們。他們金說，遠些名林只不述是以比喻的方式末林呼基

督。另一方面，他們又在“道"這↑輯:呼上蛀足不前，似乎是在說，

上帝的基督佼佼是“道"。他們并不結合 [60 ]其他輯:呼去仔細考

查，看“道"這一語向究竟其有什么含文。

I26 我曾詮說迂，我又才很多人所說的活感到吃悔。我說這活的

吋候，真正的意思是這祥的一一在這里，我要以更加清晰的方式未

洽述一一上帝的JL子在某姓說注:“我是世界的光"的的翰福音》

8: 12) j 在另一娃，他說“我就是靈活"的約翰福音} 11: 25) jCD此外，

CD [洋按]和合本作“支活在我"。今按原文和《王室主》新洋本i平之。
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運有“我就是道路、真理、生命"({約翰福音~14:6); 而且，逐有“我

就是門" ({約翰福音~10:9) 。不仗如此，他注說“我是好牧人"

({約翰福音~ 10: 11) 。撒月利亞把人說:“我知道舔賽里(就是那你

方基督的)要來;他末了，必將一切的事都告訴我的。"而耶穌滑她

的回答是，“注和你說活的就是他"({鈞翰福音~4:25-26) 。

I27 此外，若他方n徒洗腳的吋候，他坦城地說，自己是他們的

主，并且以迫些活教辱他們:“你們輯:呼我夫子，林呼我主，你們說的

不錯，我本東是。"({釣翰福音~13:13)

I28 但是，他也曾明萌宣告，他就是上帝的几于:“父所分別方

歪，又差到世肉末的，他自稱:是上帝的JL子，你們逆向他說‘你說偕

妄的話，時?" ({約翰福音HO: 36) 他注視泣，“父啊，肘候到了，愿你

茉耀你的JL子，使JL子也茉耀你"({釣翰福音~17:1) 。

I29 ~面封彼拉多的掏何時，耶穌也曾宣告，他就是玉。彼拉多

|可道:“你是沈太人的王呵?"的約翰福音~18:33) 他說:“我的固不

屑逗世界;我的固若層遠世界，我的臣仆必要爭肢，使我不至于被交

給沈太人;只是我的固不層遠世界。"({約翰福音~18:36)

I3。我們也同祥接到迂“我是真葡萄樹，我父是栽培的人"({的

翰福音~ 15: 1 ) ，以及“我是葡萄柯，你們是枝子" ({約翰福音》

15: 5) 。

I3I i丘上我們再看一下這些詮文，特它們一并作方根掘，未思考前

面的洽述: [61 ]“我是生命的糗"({釣翰福音~6: 35) ，以及“上帝的

糗，就是那航天上降下末，蜴生命給世界的" ({約翰福音~6: 日，

33) 。 此福音有之中，我們找出了上帝的JL子的述些輯:呼，并持其呈

現在述里。而上帝的JL子曾詮說泣，他就是遠所有的一切。

I32 在約翰所著的《店示最》中，上帝的JL子逐說泣，“我是首先

的，我是末后的，又是那存活的;我曾死泣，現在又活了，直活到永永

通通"({店示是~1:17-18) ，以及“我是阿拉法，我是俄梅夏;我是

首先的，我是末后的;我是初，我是婆"({自示是~22: 13) 。

可3 如果渡者細心伺淒《至笙~ ，就金友現，主人先知有且也可以
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找到美似的例子。例如，他輯:自己是“磨亮的箭"、“上帝的仆人"以

及“外邦人的光"(<以賽里有}49:2 ， 3 ， 6) 。

I34 以賽_illf_漏有萌信地有道:

自我出胎，耶和半就造召我;自出母腹，他就提我的名。他

使我的口如快刀，將我藏在他手商之下;又使我成f，;磨亮的箭，

將我藏在他箭袋之中。 其才我 i兌你是我的仆人以色列，我必因你

得茉耀。的以暴里有 }49: 1 - 3) 

I35 在此之后，以賽里又說:

耶和半看我方尊貴，我的上帝也成方我的力量。他現你作

我的仆人，使雅各政支派愛兵，使以色列中得保全的問田，尚方

小事;我起要使你作外邦人的光，叫你施行我的救恩，直到地

板。(<以賽芷若 }49: 5 -6) 

在《耶利米-:j:n之中，他特自己比作羊羔，正如下面的控文所說:“我

部像柔順的羊羔，被牽到宰是之地。"(<耶利米拉}11: 19) 

I36 就是遠祥，他特述些輯:呼和其他笑似的輯:呼用在自己身上。

事宴上，在使徒和先知的i己載中，用在上帝的JL子身上的輯:呼，比追

逐要多出一方倍。有的使徒穹下福音告，表明自己封上帝的几子的

看法，而遠些林呼就代表著他們的看法。有的使徒基于自己 [62J 所

掌到的未頌贊上帝的JL子，而遠些輯:呼就代表著他們的頌贊。而先

知則預先宣告了上帝的几子即特降l陷井暫居世|曰，并以不同的輯:呼

來伶i井美于他的事情。

I37 例如，施洗約翰林他方“上帝的羔羊"。施洗釣翰說:“看

啊，上帝的羔羊，除去世界罪葷的。"(<的翰福音}1: 19) 施洗約翰

也林呼耶蛛方“人"，是述祥說的:“這就是我曾說有一位在我以后

來，反成了在我以前的，因他本來在我以前。" ( <釣翰福音》
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1: 30 - 31) 

I38 在大公有信@中，使徒釣翰宣稀，基督是我們在父面前的

“中保"，方我們的美魂代求。他是遠祥說的:“若有人犯罪，在父那

里我們有一位中保，就是那又者耶穌基督。"({約翰一名}2: 1) 

I39 接下去，使徒的翰又穹道:“他方我們的罪作了挽回祭。"

({釣翰-~}2:2)保歹也以美似的方式，宣告耶蛛是“挽回祭"“上

帝設立耶蛛作挽回祭，@是兌著耶餘的血，藉著人的信，要且明上帝

的文。"({夢司有}3: 25) 

I40 此外，根掘保步的宣告，基督也是上帝的智慧和大能。正如

保步在有錯哥林多教金的信中所說的那祥，基督;台上帝的智慧和大

能。除了述些肩:呼以外，保夢逐宜林，基督是“圭清"和“救膜"。他

是迫祥說的:“上帝又使他成方我們的智慧、公文、主 j吉、教膜。"

的哥林多前告} 1: 30) 

I4I 保~逆教辱我們，基督是偉大的大祭司。在《希伯未有》

中，他是i主祥說的:@“我們既然有一位已銓升入高天尊茉的大祭

司，就是上帝的JL子耶穌，便對持定所承汰的道。" ({希伯未有》

4: 14) 

I42 除此以外，先知逆使用其他的名和來林呼基督。雅各在祝

福自己余子的吋候，林呼他方“我大"。雅各說:

就大啊!你弟兄們必聽美你。你手必拍住仇敢的頸項，

還) [坪按]大公有信是指《雅各有》、《彼得前~p 、《彼得后二自》、《釣翰一

二時》、《的翰二~p 凡的翰三有》、《就大名p ， 因方它們并不像保步有信一祥是苟

且合其体的教舍的，而是在各初期教合之伺通i寞。

@ [坪按H蚤孟然中文和合本在兩赴都作“挽回祭

河并不相同 o <步主主持p3:25 和《希伯未有p9:5 所用的詞是一祥的，但后者被

譯;句“施恩座"0 <主經》新澤本的《夢主主~p3: 25 作“胺罪祭"，并在旁迫加注:

“‘胺罪祭，原文作‘蔽罪所， "。

@ [浮按]可見，在俄里根的吋代，保豆子被i人均是《希伯宋哲》的作者。
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[你父素的几子們必向你下拜JoCD 就大是小小獅子。 [63 ]我

几啊!你挑嫩枝上長出;你躺下，你安睡，如同公獅和幼獅，唯

敢悼劫你? (<創世記~49: 8 - 9 ) (ÎI 

但是，至于送些向就大所視的活是如何道用于基督的，現在逆不是

以筒草的活活未解釋的時候。

I43 但是，甚至連可以被引証的反封意見，如“圭必不寓就大，

杖必不再他兩腳之間"(<創世i己~49: 1O)，也能移在其他地方被更

恰當地反破。

I44 以賽亞知道，基督被你方雅各和以色列。以賽直是遠祥

說的:

雅各是我的仆人，我要帶助他;以色列是我所攏過，所素

愛，心里所喜悅的，我要將我的美賜給他，他必將公理侍給外

邦。他不爭竟，不喧嚷。街上也沒有人昕見他的寅音。庄你的

芳草，他不折斷。將殘的 ;kT火，他不吹夭。等他施行公理，叫公

理得腔。@外邦人都要仰望他的名。@

@ 普!7'伊申主人三句，在摩胡森希抄本中，這小狀句是被遺漏掉了。其原因

可能是書有員在抄汞的吋候，特同祥jjz序的第二背忽略掉了。而且，加遊達1吉

主主文以后，可以帶出整小引文的妳賽]E意味來。而布朗克版的譯文投有格達

1了詮文朴加遊去。

(ÎI [洋按]在和合本中，{創世i己}49: 8 - 9 作:“就大啊!你弟兄們必贊

美你。你手必拍住仇散的頭項， [你父奈的)L子的必向你下拜]。就大是小小

獅于。我)L啊!你抓了食便上去;你屈下身去，時如公獅，時如母獅，堆敢惹

你7"

@ 普夢伊申建坎特此娃的短i吾i主作 eis nikos ，勻《耳太福音}12:20 的文

本保持一致。他特文本中的短培印作 ek niko肘，并粽i己方文本損毀。

@ 見《以賽里有}42: 1 -4。在第一帶銓文以后，俄里根是按《耳太福音》

12: 18 -21 的內容來引用的。
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I45 在《主主太福音》中，耳太清楚地指出，所預吉的迋些事情都

是美乎基督的，耳太引用了一段詮文，并說“這是要庄拉先知的

活:他不爭竟，不喧嚷" ( {耳太福音>12:17 ， 19) ，運有一些其他

的活。

I46 以西結向牧人友出預吉，并同祥林大立方基督:“我必立一

牧人照管他們，牧莽他們，就是我的仆人大豆。他必牧弄他們，作他

們的牧人。"(參見《以西結~þ34: 23) 

I47 除此之外，以賽亞逆特基督輯:方“象"和“花"。以賽亞是這

祥說的:“主人耶西的本必友一奈，本人他根生的枝子必結果寞。耶和竿

的美必住在他身上;就是使他有智慧和聰明的是、謀略和能力的英、

-64 ]知況和敬畏耶和竿的見。他必以敬畏耶和半方泉。"({以賽亞

有))11:1-3)

I48 逆有，在《持篇》里，我們的主又被輯:方“石英"，正如下面的

詮文所吉:“匠人所弄的石失，已成了房魚的失誤石夭。遠是耶和半

所作的，在我們眼中看方希奇。"({詩篇)) 118: 22 - 23 ) 

I49 福音有以及路加所有的《使徒行侍》都明硝指出，遠里所說

的石失不是剔的，正是基督。《耳太福音》是這祥i己述的:“匠人所

弄的石失，已作了房魚的失抉石失。 這是主所作的，在我們眼中看

方希奇;這笙你們沒有念迂呵?凡掉在那石失上的，必要跌碎。那

石丟掉在堆的身上，就要把堆砸得稀世。"({耳太福音>21:42 ， 44 ，

《路加福音>20: 18) 

I50 路加在《使徒行伶》中則有道:“他是你們匠人所弄的石失，

已成了房角的美袂石失。 " (參見《使徒行侍>4:11) 在余多名字之

中，逐有一小名宇，它是用未林呼救主的。且不是救主自己所用，均

被約翰所i己載下來。這小名字不是別的，就是“太初有道，道勻上帝

同在，道就是上帝" (參見《約翰福音> 1: 1 )。
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遠些單位呼的含文

ISI 有的人忽視其他余多的林呼，只特述-1、看方特殊，這一品

是很值得探究的。三百有人問及其他名字的吋候，他們也舍去手求達

些名字的合文。但是，在他被輯\~句“道"這令問題上，他們主人均自己

已詮非常清楚“上帝的JL子"是什么意思。他們不斷引用“我心里

誦出美薛"({詩篇}45: 1) 述一甘盤文，以示自己萌友很清楚。他們

似乎試方，上帝的JL子就是至父的一神表述方式，只不迂是用音哲

里明了而已。但是，如果我們再按著述一思路仔細追問，他們部不

合財至于做出任何安体性的理解，也不合解釋其本廣如何。我并不

是要說明至于的本廣就是這祥或那祥，而是要說明主子以何科方式

保有其本盾。

IS2 遠是因方，特被宣告之吉看作是“ JL子"，前于任何人未說

這都是不可理解的。他們或件全封我們說:身方上帝的道自己就具

有生命， [65 ]并沒有勻至父分寓，而且正因方如此，他并不存在，也

不是什么“几子"。或者，身方上帝的道就是上帝的丸子，他勻至父

分寓，而且被賦予物貫性的形体。

IS3 所以，我們必須指出，在上文中，我們揭示了各科名輯:背后

的含文，并佮出了合理的証掘，未i正明上帝的几子方什么有遠祥的

名字，同祥，我們也有必要滑他之所以被林方“道"捨出i正掘，做出

明旺

IS4 如果我們仗仗去探究下面的事情:比如，我們方什么要特他

作方“羊的!可"來理解，他在什么意文上被林方“葡萄欄，'，出于什么

原因他被輯:方“道路" (參見《的翰福音}15:1 ， 5;14:6) ，部不去尋求

銓上你他方“道"的意文，遠按有多么荒謬啊!

ISS 所以，如果想要正萌理解“上帝的几子"被輯:方“道"的真安

含火，我們就必須主人前面所提到的他那些名輯:昨起。

IS6 我們知道，封于很多人末世達一步驟旦得高題方里。但是，
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細心的人金支現，這祥做有助于考查那些和各科名輯:相美碟的概

念，而我們討具体事寞的理解能移幫助我們做好准各，以而理解那

特要到末的事物。

IS7 一旦我們涉及美于救主的神字，并以“探究"這一有效手段

友現美于他的事情，我們就肯定能移以更加全面的方式末了解他，

而不仗仗局限在“他就是道"這一↑陳述上。勻此相反，我們特金

看到他也是其他的事物。

IS8 因此，三百基督現自己是“世上的光"的吋候(~鈞翰福音》

8: 12) ，我們就必須仔細考查那些勻之蜜密相美的表述方式，因方有

的人主人方這些表述方式不光是勻它黨密相夫，事宴上，它們根本就

是同一↑概念。

IS9 這些名林包括“人的光" ( <<的翰福音> 1: 4) 、“真光"(~約翰

福音> 1: 9) ，逐有“外邦人的光"的以賽並有>49: 6) 。在我們面前

的福音有中，“人的光"這一林呼出現在卉篇部分。 [66 ]約翰有道:

“凡被造的，沒有一祥不是藉看他造的。生命在他里失，迫生命就是

人的光。光照在黑暗里，黑暗不能腔迂光。"(~約翰福音}1 :3 -5) 

在《主詮》后面的詮文中，約翰又把他林作“真光"。約翰是遠祥說

的:“那光是真光，照亮一切生在世上的人。"(~的翰福音> 1 : 9) 在

《以賽亞有》中，他被你作“外邦人的光"“我注要使你作外邦人的

光，叫你施行我的教恩，直到地破。"(~以賽里有>49: 6) CD 

I6。我們的感官告訴我們，世界的光就是太陌，在太間之下是月

亮和星星，它們也可以被輯:方世界的光，遠本是合理的。

I6I 根掘摩西五盔的i己載，送些友光体是第四天被創造的。但

是，這些友光体既然是感官可以感知的，就不是真光，因方它們仗仗

照亮地上之物。而教主基督則是屑去世界的光，因方他照耀在那些

理性、有智研、之人的身上，使他們的心更可以看到那正哨的昇象。

我的意思是，他就是那些理性的英魂的光，遠些美魂生活在可感知

CD 參見本卷第 135 甘 3
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的世界之中。基督教辱我們，他就是遠可感知的世界的創造者。也

許，他也是指引者和首要的那一位，換句i舌說，他就是“耶和竿的大

日子"CD( 參見《店示最}16: 14 , 6: 17;~釣耳有}2:11;~西番雅苦》

1: 14) 的太悶。

I62 正因方那日特要未|陷，所以他警戒那些勻這光有分的人:

趁若白日，我們必須作那差我末者的工;黑夜將到，就沒有

人能做工了。我在世上的吋候，是世上的光。(參見《的翰福

音}9:4-5)

此外，基督速滑他的 n徒們說，“你們是世上的光" (~耳太福音》

5: 14) ，“你們的光也望遠祥照在人前"(~耳太福音}5: 16) 。

I63 我們知道月亮和星星所美比的是新娟、教金和門徒，他們有

自己的光，而這光是本人真正的太陌那里得末的，并且照亮那些沒有

能力自己友光的人。例如，我們可以說保夢 [67 ]和彼得是“世上的

光"，而遠里的“世上"指的是那些受到他們教旱的人，這些人受到

光的照耀，但是自己均不能照亮別人(參見俄里根著《創世氾布道

向}1:5-7) 。

I64 救主且是“世上的光"，部不照亮屑肉身的世界。他用太間

一般的光輝照亮我們每一令人 ，，b人而使我們可以看見其他屆亮的

存在。
I6S 去太阻出末的吋候，月亮和星星友光的能力就金交得是e色;

同祥，那些受到基督光照并且接受了他的光芒的人就不再需要任何

使徒、先知的看頤-一一我們必須敢于說出事妾，甚至不再需要天使

的看願。不仗如此，他有1既被那首生的光素自教旱，就不再需要更

方卓越的力量。

CD 和合本作“耶和主任的大曰"容易F生歧文，故按新洋本《丙番雅有》

1: 14津三的“耶和堡的大日于"
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I66 有的人尚未受到達太間光芒的照耀，因而造行服待的主徒

方他們提供光亮。相比之下，至徒的光亮比基督的光芒要微弱得

多。但是，述些人甚至在沒有能力接受迫光的吋候，這光就已銓把

他們充滿了。

I67 但基督是世上的光，而且是那真光，勻那些感官可以主人知的

光截然相反。 遠是因方，感官可以主人知的一切事物都不是真雯的。

但是，這并不能早出這祥一小結洽:感官可以主人知的既然不是真寞

的，那就是虛假的。因方，感官可以主人知的內容勻心智所理解的內

容可以有某科相似性。“一切非真寞的事物都可以被輯:方虛假的事

物"遠↑說法當然是不財的。

I68 我在考查“世上的光"和“人的光"述兩↑概念是否完全相

同。我主人方，三百基督被你方“世上的光"的吋候，這↑i吾向所表述的

是比“人的光"更加強大的光。遠是因方，按照一神詮釋，“世上"的

范疇不佼佼限于“人獎"。

I句保27'在《哥林多前有》中提到“世上"比“人獎"的概念更

大，或者說“世上"不同于“人矣"。保27' [68 ]說:“我們成了一台戒，

給世界和天使現看。"({哥林多前拍>4: 9)CD 

I7。但是， 1上我們思考一下，按照另外一神詮釋，這里的“世界"

一向指的是“仍然指望脫寓敗杯的轄制，得享上帝JL女自由的茉

耀"的“受造之物"，它們正在“切望等候上帝的余子監出來"({夢司

有>8:21 ， 19) 。

I7I 我之所以加上“吐我們思考一下"，原因是耶蛛浦口徒說

泣，“你們是世上的光" ( <<司太福音>5:14) ，而遠句活可以和“我是

世界的光"({約翰福音))8: 12) 做出滑比。

I72 因方，按照有的人的理解，那些真正受到耶穌教旱的人比其

他的受造之物更大。在一些人看末，有的人之所以較大，是因方生

CD [洋按]和合本作“給世人和天使現看"。“世界"勾前文“世上"方同

一祠，下面兩設亦同。
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性如此;在另外一些人看來，其他那些受造之物之所以較小，是原

理@的要求，述原理乃是勻更方視雅的掙扎有美。

I73 相比之下，活在肉身和血產主中的人比活在屆吏的身体中的

人金遭遇更多的煩摘，他們的生活也更加危隘。如果天上的支光体

披上厲世的彤体，他們在遠里的生活既不金脫高危障，也不合脫寓

罪。有的人全引用《至詮》中的空文未捍E迫神立場，因 -jg{圭銓》

所i己述的是美于人冀的最重要的事，它所宣告的是賦予人業的元可

比似之庄件。但是，{主詮》且然同祥在許途創造或世界，但是它的

吽述方式勻我們的理解完全不同。@

I74 福音有中有i己載，“使他們合而方一，像我們合而方一"

({的翰福音)) 17: 22) ，而且“我在哪里，服侍我的人也要在哪里"

({的翰福音H2: 26) 。遠些活明星是指著人說的。但是，當提到受

造之物的吋候，{至詮》的i己載去p是“脫寓敗杯的轄制，得享上帝JL

女自由的茉耀" (參見《夢耳有}8:21) 。他們可以朴上一句活:即使

受造之物已詮得享自由，它們也并沒有同祥“得享上帝JL女自由的

茉耀"。

I75 [69 ]這些人也全封一小事安做出宜林，即在所有受造物

中，人獎是最受尊崇的;而在一切被造的以先“首生"的那一位降世

方人，就是述↑緣故。萌寞，耶穌并沒有斐方天固旦的某科存在。

此外，遠些人注金主人均出現在京方的星星是第三小被造的，因均達

星星看頤并服侍美于耶穌的知板，因此逗顆星星勻剔的星星相似，

或者也吽述要高于別的星，因方它是那超越方事者的林i己。

I76 至徒可能全靠著他們的苦躍而夸口，因方他們知道“患雄

生忍耐。忍耐生老撓;老總生盼望;盼望不至于羞恥"的夢耳4n
5:3-5) 。受造之物既然沒有遭受迂苦雄，那么就不全有遠祥的忍

耐、老錄和盼望，而是有其他的特息。遠是“因均受造之物服在虛空

@ 原文方 logoso

@ 參見上文第 168 ï亨和第 197 ï了。
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之下，不是自己愿意，乃是因那叫他如此的"({~司有}8:20) 。

I77 但是，有的人不敢特如此卓越的事蚵給人，并且對他們遇到

這神問題的時候，他們全混受造之物在遭受苦准，因方它們服在虛

空之下，比暫居地上的人美哎息和芳苦得更多(參見《哥林多后告》

5:4) 。這是因方，受造之物服在虛空之下的吋伺比人美所空白的苦

准要長得多。

I78 方物服在虛空之下，方什么“不是自己愿意的"呢?毫克疑

向，原因是受造之物“服在虛空之下"勻其本性相偉，而且失去了原

初的生命狀志。世界咚特毀夫，而方物舍得到釋放，脫高形体之虛

空，此肘，方物都特恢友原初的生命收志。

I79 我們所探討的似乎是一小更大的何題，而且勻我們眼下的

主題元美。所以我們庄該回到出友京上來，指出救主方什么被林方

“世上的光"、“真光"和“人的光"。遠是因方，一方面，我們已控解

釋迂了，救主被輯\~句“真光"是要勻感官可以主人知的“世上的光"區

別卉束。而“世上的光"述一表述要么勻“人的光"含文相同，要么

可以帶助我們解釋之所以合文不同的原因。

I80 [70J 有的人并不理解“救主就是道"這一事妾，因此我們必

須財遠些事情進行考查。一方面，我們不座核在“道"述一概念和

你呼@上毫克道理地止足不前，不討其合文的交化做出詮釋。另一

方面，迫祥一末，我們就可以封“世上的光"這一i吾河以及我們引用

泣的其他i吾同做出神秘文和寓文性的解釋。

I8I 救主是“人的光"、“真光"和“世上的光"的約翰福音} 1: 9 , 

8:12 ， 9:5) ，因方他照亮了人美的理性，或者概括地說，他照亮了所

有厲柔的存在。遠就是方什么他被林方“愛活"的約翰福音》

11: 25) 。救主被肩\~句“愛活，'，因方@他~等已死之物思都除去，并特

@ 這里的洋文b人夢迺奇版本財文本的修汀，修訂之后的向方 prosêgonas 0 

@ 這里的譯文以布魯克版本和布朗克版本，省略了 dia tou。而普~伊申

版本特 dia tou 用方括辱V了起末。
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生命 它被林方“生命"，本是合宜的一一植下，因方那些真心接

受他的人都已笙狀死里笙活了。

I82 救主述祥做，并不佼佼是方了那些能慘世“我們藉著洗札

伯人死，和他一同埋葬" (參見~~司有þ6:4) 和“我們已盔和他一同

友活"的人，更是方了那些完全拋下己死的一切，甚至包括和主子本

人有美的事物，而行走在新生命之中的人一一也就是說，此吋我們

已控以如此奇妙的方式表得了佑助，所以“身上常帶著耶酥的死，使

耶酥的生也壘明在我們身上"(~哥林多后有þ4: 10) 。

I83 得救的人金主功前行，在神主的“道"中探i寸真理，以合乎

真正的“文"的方式行事，而遠就是“智慧之旅程"，它能移使我們理

解方什么他是“道路"(~鈞翰福音}14: 6) 。在遠奈道路上，你不用

撓帶任何京西，既不需要旅行袋，也不需要衣裝。行路的人甚至不

需要拿于杖，也不需要穿鞋(參見《路加福音þ9:3;~耳可福音þ6:8;

《耳太福音þ lO:lO)。

I84 這是因方，這朵道路本身就在各姓有丰富的給弄。走在遠

奈路上的人不金缺乏什么，因方他們已笙 [71J 身著札服，配得上接

受邀清、蛙赴婚宴(參見《耳太福音þ22: 10 - 11) 。在這奈路上，行

路的人不合碰到任何取雄。因方，正如所~n所說，要友現“蛇在整

石上爬的道" (參見《簡吉þ24: 54/30: 19) 是不可能的;何祥，要友現

野善在轉石上爬的道也是不可能的。

I8S 所以，這奈路上既然沒有方故者的腳踩，就沒有必要揖帶于

杖。而且，遠路既被輯:方碧石，它的買地則必然堅硬，所以惡人是克

法在遠奈路上行走的。

I86 那油生子就是真理，因方按照父的旨意，他以最明嚼的方式

把握著所有宇宙原理。而且，他既是真理，就勻余人分享真理，這本

是勻他的身份相林的。

I87 但是，也件有人金向:我們的救主是否全然曉得父所知道的

事情，在丰富、智慧和知垠的深度上勻父完全等同(參見~~1吾有》

11: 33)? 送些人借以方自己是在茉耀父，而且他們也吽逐金吉林:
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父所知道的事，有一些是子所不知道的，因方子拒絕@被造得勻那

自有的上帝之祥式等同。如果真的有人這祥間，我們就必須思考述

一，在:救主之所以是救主，是因方他是真理。不仗如此，如果送真理

是完整的，他就不全封耳其的事有所不知。否則，真理就金缺乏他

所不知道的那些事而不能站立了。而按照述些人的說法，有一些事

情只有父知道。如果真是遠祥的活，那就吐他們拳出例子，看看在

己控方人所知的事情中有哪些是不屑于“真理"之名，而是超越了

真理的。

I88 生命的法則是純全的，沒有勻其他任何事物摟朵，所以生命

的法則就是那“首生的，在一切被造的以先" (參見《歌~西有》

1: 15) ，這一良毫克疑問。勻基督有分的人真正活看，因方他們主人這

生命領受了自己的生命，而那些被看作是高卉基督而活的人并沒有

真光，所以他們也沒有真正地活著。

I8g [72J 按照盒上所i己，救主也被稍\~句“門，'，因方若不是走出

那一步，此卑下之赴升到至于的神性那里，并藉者至于的神性被引

領到主父的福佑之中，那么人就不可能避人父里面，或者未到父

面前。

IgO 救主是仁慈的，并且愿意以任何可能的方式幫助英魂，使之

荻得注步。因此，他成了一位牧人。他所牧莽的那些人不急于理性

思考，而是像綿羊一祥不反思、非理性地溫柔、順服。因方，“耶和半

啊!人民、牲畜，你都救t戶"，@而且救主在以色列和就大都撒下了

神子，既有人民的科子，又有牲畜的神子。

IgI 在這些輯:呼以外，我們首先mì亥思考“基督"遠小林呼以及

“王"這小林呼，并把二者并列在一起，藉以友現其中的差別。 o寺

@ 布朗克主人;句，此赴的 diarkountos 遠小分i可是“拒絕"的意思。遠小短

活的合主并不明碗。至于其他人的不同住疏，參見 Blanc ， ~基督教源流> ，前

揭，第一百二十卷，頁 152 -3 。

@ 參見o寺篇>35:7 0 [坪按]在和合本中，達1亨詮文是《詩篇>36:6 。
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篇》第四十四篇i己著，他“喜愛公文，恨，惡罪惡"，所以上帝看重他腔

迂他的同伴。@他被膏抹，正是因方他就近公文，恨悲罪惡。所以，

他接受膏抹勻他的存在并非同吋，我們不能說“達二者是并存的，在

他被創造之肘，它也被造"。在有死之人中|月，膏抹是杖柄的象征，

有吋也是祭司身份的象征。那么，這是不是說，上帝的JL子的杖柄

是后來加給他的，而不是勻生俱來的?

I92 若是述“首生的，在一切被造的以先"者(參見《歌星剪西三屆》

1: 15) 最初不是王，只是錯厲偶然才成方公文本身，那么他后未怎么

可能因方喜愛公文而成方王了呢?三百他就是基督的吋候，尤其是當

我們看到他的美魂@因著人性而各受忱仿和衷愁的吋候(參見《釣

翰福音}12:27;{耳太福音}26:38) ，我們是不合肘他的人性視而不

見的。另一方面，對我們按著神性未思想他的吋候，他作方王的本

廣又非常明星。

I93 {ì寺篇》第七十一篇可以支持我的現庶，它是遠祥說的:“上

帝啊!求你特判斷的杖柄賜給玉，特公文賜給玉的JL子。他要搜公

文甫判你的民，按公平軍判你的困苦人。"@遠首詩揖說是所夢刊所

作，而它所預盲的很明星就是基督。

I94 [73 ]遠值得我們仔細考查一番，看看述預吉祈禱上帝特判

斷的杖柄賜蛤哪一位王，又特公文賜給王的哪一位几子，賜給什么

祥的王0

月5 因此，我主人均達里的“王"一向是指著那“首生的，在一切被

造的以先"者(參見《歌步西有} 1: 15) 的卓絕厲性世的，判斷的杖柄

被交佮這一厲性，因均達一厲性是超越的。而“玉的JL子"則是指

CD 蓋章見《詩篇>44: 8 0 [坪按]在和合本中，達1守登文是《詩篇>>45:7 。

~ [浮按]和合本《釣翰福音>12: 27 和《耳太福音>26: 38 將“美魂"淨了句

“心里"。

@ :ì主里引用的是《詩篇>71: 1 -2 0 [洋按]在和合本中，遠哲短文是《恃

篇>72:1-2 。
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著所取的人性視的，而逗人性乃是根掘這一篇性的祥式，按照公又

被塑造成形。

Ig6 我之所以受引早接受迫一事寞，是因方二性職合，正于同一

令“道，'，而且在淡洽勻其有美的一切事的肘候，并不是持其作方兩

令小体，乃是一于0

月7 遠是因方，教主“特兩下合而方一" (參見《以弗所名》

2: 14) ，他按照二者的“初熟的果子"的祥式造了它們，而遠“初熟的

果子"乃是在方有以先就在他里面遁入存在的。我在遠里說的“二

者"也是指著人美視的，三百每令人的美魂都勻主支相混合的吋候， J主

些得救的人就成了厲畏的人。

IgB 正如我們在上文所說，有的人柔和、安靜而且校方非理性，

他們需要基督作方牧人未牧弄他們。同祥，有的人以較方理性的方

式來追到敬虔，他們需要基督作方玉呆治理他們。

Igg 且然同祥被王治理，但是治下的人均有不同。有的人是以

更方屆畏的、隨、秘而且勻上帝于民的身份相配的方式接受治理，有

的人則以較低的方式接受治理。

200 我注要說，有的人所默班的是沒有形体的笑在，就是保夢林

之方“不能看見的"和“跟不能見的" (參見《歌夢西有þ1:時， {里安局

有}1:20 ，{哥林多后有}4: 18) 。述些事物靠著理性@而存在，而且

勻所有感官可以主人知的事物相區別，它們是由強生于卓絕的厲性統

治的。@此外，有的人主人俱到了感官可以主人知的事物的理性原則已苦，

并透迂送些事物特茉耀阻始創造它們的那一位，所以達些人是[74 ] 

由理性統治的，也是由基督統治的。但是，我們且然特赦主各方面

做出區分，部希望不合有人因此而感到不快，主人均我們也要討他的

@ 原文用的詞是 logõ o [洋按]英譯本符其i率先 reason( 理'1生) 0 

@ 參見第 195 î了。

@ 原文用的向是 logon o [坪按]英浮本符其洋方 rational principle (理性

原則)。
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本廣做出區分。

20I 即使是普通的群余也可以很清楚地看到，才于那些渴慕敬

虔的人們末世，我們的主就是他們的教師和詮釋者，是那些受了“仍

!日害怕"的心的奴仆 c<步耳有~8: 15) 的主。但是，若他們得以長遠

并且快步就近智慧，并被視方配得的吋候他就不再是他們的“主"

了一一因方“仆人不知道主人的心意" (參見《的翰福音》

15: 15) 一一而是他們的“朋友"。

202 這是他自己所教旱的，當那些昕他教訓l的人仍|日作仆人的

吋候，他曾詮在一娃做出這祥的宣林:“你們輯:呼我夫子，稿:呼我主，

你們說的不錯。我本未是。"(<約翰福音~13:13) 在另一娃，他說，

“以后我不再林你們方仆人。因仆人不知道主人要作的事。我乃輯:

你的方朋友"，因方“我在磨燒之中，常和我同在的就是你們" c 參見

《約翰福音~15:15 ，<路加福音~22:28) 。

203 上帝金令不好的仆人活在敬畏之中 正如我們在《月拉

基括》中所淒到的:“我既方主人，敬畏我的在哪里呢?"的月拉基

有~ 1: 6) ，那么，這些活在敬畏之中的人的主正是被林方基督的那

一位。

204 但是，逗些輯:呼仍然沒有特上帝的JL子的神主源共明鴨呈

現出束。但是，功于上帝東說，永恆也永進是“今日"，而上帝封他

說，“你是我的JL子，我今日生你"(<詩篇 2: 吟， <<希伯未有)) 1: 5 ，參

見《路加福音)) 3: 22) ，遠就特上帝之子的神主辦、失明萌呈現出末

了。“上帝的夜晚"是不可能的，我主人均“上帝的早晨"也是不可能

存在的，而吋何 如果我可以這祥和它的活一一逗勻他的克困、

永恆的生命同祥「里的吋|月，肘他末世也是“今日，'，在這一日，他

生了他的JL子。所以，我們永逗元法尋到上帝之子的卉端，以及他

的世代的日子。

205 在x;f至于克什么是“真葡萄柯" C 參見《釣翰福音}15: 1 )做
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出i寸沱之后，我們逐必須加上其他沱述。徑上i己著說:“酒能悅

人心。 "CD如果我們理解遠哲詮文的方式能移勻那些先知所領受的

恩典相林，我們就全友現，這是非常明星的道理。

206 [75 ]如果心是理智的居所，使之振奇的是最能治人帶未玫

愉的理性，而理性能移完全除去心中文才人世的服慮，使之控目格外

的攻喜，并沉浸在不是非理性、而是神量的迷醉之中一一我想，的瑟

就是以遠神方式使自己的兄弟迷醉(參見《創世i己þ43: 34)一一那

么合理的結洽就是:帶未使心振奇的酒的，正是那“真葡萄樹"c 他

是“真"，因方他以真理作葡萄，以 n徒作枝子，而n徒也主吉出真理

的果子。

207 然而，我們很誰說清楚“板"勻“葡萄柯"之間的區別，因方

他說自己不仗是“葡萄樹"，也是“生命的根" (參見《約翰福音》

6:48) 。

208 但是，我們可以看一下事案是不是這祥的:根食滋莽身体，

加添力量，指說逆支撐人的心，而酒既使人暢快、振杏，也能使人失

瞄混亂。所以，道德教早就是生命的根(但它們不能被輯:方葡萄柄

的果子) ，因方財于掌刁之后就行出末的人來說，遠些教早推持著他

們的生命。但是，隱晦而神秘的教文@則是主人“真葡萄柯"而末，并

被林方“酒"，因方財于以主方辰，不仗渴慕得到當莽，也渴慕在

他里面得至氏的人未說，這些教文在他們心中，使他們共奇和

迷醉。

209 除了上述名字以外， [我們通必須考查] ，~{店示汞》是如

何描述他方“首先的"和“末后的"({屆示汞þ22: 13) c 作三句“首先

CD 注里引用的是《詩篇H03: 15 0 [洋按]在和合本中，這令詮文是《詩

篇}104: 的。

@ 原文使用的i司是tI吋rcmata ， f:我里根的目的是符其平日前面的 mathemata

一向(意方“教辱" )做出滑比 O

~ 普豆子伊申推測這里脫漏了 eplstateon 一祠，布朗克主人之。
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的"，他不同于“阿拉法"和“初";作方“末后的"，他也不同于“俄梅

夏"和“堡"。

2IO 所以，我主人方，既然理性的受造物是以很多形式表現出末

的，因此，他們中何有一令是居首位的，另一令是居吹位的，再一↑

是居第三位的，以此美推，直到居末位的那一↑。

2日但是，若是要准硝現出那居首位的是堆，居吹位的又是何科

美型，而居第三位的是基于什么而存在，以此美推，直到居末位的那

一↑，又才人束混是根本元法做到的，是超出了人的厲性的。 [76J 我

們庄岩息量止步，按著我們的能力赴理段落中的各令主題。

2I2 且然有渚神存在，但上帝是這些神中的上帝，正如預吉中所

畔的，“你們要林謝方神之上帝"，并且注視“大能者上帝耶和竿，已

笙友吉招呼天下" QCD 福音有是遠祥i已遠的，“上帝不是死人的上

帝，乃是活人的上帝"的耳太福音))22: 32) ，所以達些神一一低于上

帝的神一一也是活著的。

2I3 使徒保夢@在寄給哥林多教金的信中也承汰了這一京:“有

林方神的，或在天，或在地，就如那許多的神 ， V午多的主。"的哥林多

前有)) 8: 5) 按照保夢的理解，“神"遠小i吾同指的是現存的存在，正

勻先知的持有一致。

2I4 在遠些低于上帝的神之外，逐有其他存在。有些被肩\~句

“有位的"，有些被林方“主治的"，而有些則被輯:方“抗政的和掌叔

的" (參見《歌步西有~ 1: 16) 。

2I5 因方詮上i己看，“逗超迂一切抗政的、掌校的、有能的、主泊

的和一切有名的;不但是今世的，注末世的也都超迂了"({以弗所

措~1:21) ，所以我們必須相信除了上述送些存在以外，速有其他的

CD 迫里引用的是o寺篇)136:2 ，又多見《詩篇>49: 10 [洋按]柱和合本

中，后面遠哲詮文是《詩篇>50: 10 

~ [i平按]原文是大穹的“使徒"指的就是保夢。這里朴充上便徒的名

字，以方便岡泣。下文亦同。
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美界存在，而我們并沒有給它們起什么名字。希伯末人曾銓林達些

存在之中的一笑7'1 Sabai( 他是希伯來人的鏡治者，即上帝本身) ，而

SabaothCD 遠令名字就是此 Sabai 派生出末的。不仗如此，人也是有

死之美界存在。

2I6 因此，我們可以知道上帝創造了美界的族矣。在我看末，上

帝首先在尊茉中創造了那林方渚神的。吐我們暫且試方“有位的"

屑于第二位，而“主治的"毫克疑|可居T第三位。按照這令方式，我

們可以在思考中一路往下推，一直推到最末一級的美界存在。也許

這級存在就是人美本身。

2I7 因此，救主以比保F更方至1吉的方式“向什么祥的人，就作

什么祥的人，'，以便“得看"所有的人，或使“方事"得以完全(參見

《哥林多前者}9: 22) c 很明星，向著人，教主就成了人;向著天使，

他就成了天便。

2I8[77] 凡是信主的，沒有人金杯疑他降世方人;而《量控》的

一些段落之中i己載[有天使帶者杖柄降臨]~并友出吉活，如果我們

仔細考查天使的形象和用祠，我們就金相信基督也曾詮成方天使。

例如，“耶和竿的使者主人荊棘里火焰中向摩西呈現"，“又說:‘我是

你父柔的上帝，是亞伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上帝， " 

(~出埃及記}3:2 ， 6) 。而以賽亞也說迂:“他的名必柏:方奇妙的策

士天使。"@

2I9 因此，救主是“首先的"，也是“末后的" (參見《自示汞》

22: 13) 0 :ì主并不是說他不居于中何，而是要用披致的i吾同未表明他

巴成方“一切" (參見《歌步西有))3:11) 。但是，我們仍需思考這里

CD [洋按 J Sabaoth 意方“方萃" ，{主主主》里“方罕之耶和學"用的就是這

小呵。

吾吾 普夢伊申推ìI1!tl這里脫漏了一句并做卅了朴充，本譯文主人之。

@ 送里引用的是《詩篇))9:5( 七十土洋本) 0 [坪按]在和合本中，遠哲

詮文是《詩篇)9:6 ，作“他的名必林方奇妙策士"。



88 厲吏的寓意

所i兌的“末后的"究竟指的是人羹，迪是那些被肩，~句“開何的存在"。

鬼魔也是后者其中的一部分，要么所有的鬼魔都是“開|旬的存在"，

要么一部分鬼魔是“開何的存在"。

220 救主曾控通迂先知大立表明，他自己也成了其中一份子，

“我算和下坑的人同列，如同沒有幫助的人一祥，'，@而我們必須封

這些存在近行探究。因方他是童女所生，而且他此后的一生奇妙非

凡，所以他在所有的人之上。同祥，因7倒也是開|可旦唯一自由的人，

所以他的美魂沒有被撇在閉何。@因此，他是“首先的"，也是“末后

的"的店示汞}22: 13) 。

22I “上帝的文字"是存在的，這是一小事寞。余歪徒都曾達

泣，并說自己i支到的是有在天固的版上的文字，而這些文字所滸的

是美于上帝的几子的事。遠些事被分解卉末，分解成此阿拉法一

直到俄梅夏的序列，通迂間 i支述些文字，人就可以知道那些厲天

的事。

222 上帝的JL于是“始"，也是“婆"。但是，考慮到他的各↑方

面，就全友現遠里的“始"勻“咚"的意文有所不同。他是智慧，在述

令含J火之上他是“始

銓上i氾己著:“上帝創造了我，作他道路的起3失~，方7于事的卉端。"的簡

吉} 8: 22)@但是，他又 [78 ]是“道，'，在這小含文上他并不是

“始"， GE因方“太初有道"({約翰福音} 1: 1) 。

223 因此，他的各令方面既有“始，'，也有在“始"之后居吹位的，

然后是居第三位的，以此美推，直到那“咚"。遠就好像是他自己在

æ :ì主里引用的是《詩篇}87: 5 -6 0 [浮按]在不日合本中，迫背詮文是o寺

篇}88:4 。

@ 參見o寺篇}15: 1O;~使徒行伶))2:27 0 I 洋按]在和合本中，前面達1古

屋文是《詩篇}16:10 o
@ [洋按]和合本《議言二~}8: 22 作“在耶和學造化的起失，在太初創造

方物之先，就有了我"。

這D [浮按]這里的“始"和“太初"是間一小河。
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說:“我是智慧，在遠令含文上我是‘始'。"如果有居吹位的，那么他

可以說，“我是那不可見的，在遠令含文上我是居吹位的";如果有

居第三位的，那么他可以混，“我就是生命，在這↑合文上我是居第

三位的"，因方“生命在他里面"(~約翰福音~1: 4) 。

224 如果有人能修通迂仔細考查而荻知《主琵》含文的活，那么

他也吽金友現很多美于“秩序"和“雙末"的詮文，因方我主人均沒有

人能旁恩其中的一切。但是，在一般情況下，封于作方整体的事物

而吉，我們至少可以分辨出它的“始"和“婆"，就像一座房屋的起始

是地基，而興未是桂杆一祥。

225 因方基督是那“房角石"(~以弗所有~2: 20 , ~以賽里有》

28: 16) ，所以我們必須特這祥的比喻庄用在全体得救的信徒上，因

方上帝的強生于基督是“一切的一切"(參見《哥林多前有~15:28) 。

例如，他降世方人，在自身之中他是“始";而在末后的 單然，也

包括中伺吋代的一一余至徒之中，他又是“咚"。換句活說，在亞當

之中他是“始，'，而未后他暫居世伺勻我們悶在，遠吋他又是“簣"。

正如盒上所i己，“末后的亞三百成了叫人活的吏" (~哥林多前有》

15:45) 。 封“始"勻“咚"的這神解釋用梓通用于前“首先的"勻“末

后的"的解釋(參見《屆示是~22: 13) 。

226 我們可以特涉及“首先的"和“末后的"事情勻涉及“始"和

“咚"的事情做比較一一有些情況下，我們用遠些i吾河指代美界存

在的形式;有些情況下，我們用遠些括兩指代上帝之子在不同方面

的分殊一一述祥一來，我們就友現了“首先的"勻“始"之何的差別，

“末后的"勻“咚"之間的差別，也避而友現了“阿拉法"勻“俄梅豆"

之間的差別(參見《店示汞~22: 13) 。

227 基督被肩，~句“存活的"和“死泣的"，也被肩:方“在死之后活

到永永通過"的(參見《店示汞~1:18) ，而原因現在已益不再晦暗不

明了。當我們都在罪中的吋候，就克法此他那至高的生命中荻得益

娃， [79 ]所以他降到世間，成均有死之人。 這祥，若他向罪而死的吋

候(參見《夢司4H6: 1O) ，我們就可以在身上常帶著耶穌的死(參見
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《哥林多后有}4: 10) ，使自己在死后得以領受他的生命，就是永恆

的生命。遠是因方，那些人身上常帶者耶穌的死，就使耶穌的生也

里明在他們身上。

228 基督做出了美于他自己的注些陳述，而我們可以在《新的》

的控卷之中注到它們。但在《以賽亞有》中，他宜林自己的“口"是

主父所造的“快刀"，“藏在他于商之下，'，并且像是“磨亮的箭，'，藏

在主父的“箭袋之中"。而至父則林他方統治方有之上帝的“仆

人"、“以色列"和“外邦人的光"({以賽亞有}49:2 ， 3 ， 6) 。

229 因此，上帝的JL子的“口"是“快刀"，因方“上帝的活活"是

“活潰的，是有功效的，比一切兩刃的釗更快，甚至魂勻吏，骨桔勻骨

髓，都能刺人、剖汗，連心中的思念和主意都能辦明"({希伯未有》

4: 12) 。運有一成最方重要:他未并不是叫地上太平一一述里也就

是說，方有形的、感官可以主人知的事物帶末和平 乃是叫地上功

刀兵(參見《耳太福音} 10: 34) 。因方他要特魂勻体之間那有害的

眼盟 如果我可以達么說的活一一切斷，使魂投靠勻体相爭的美

(參見《加拉太有}5: 17) ，這祥一來，魂就可以成方上帝的朋友;所

以，上帝的JL于是以口方刀，或者用先知的活說，是以口方“快刀"

(參見《以賽亞有}4:92) 。而很多人的美魂都被迫神蓋的愛所佑，

就像《雅歌》中的新知承汰的那祥:“我恩愛成病。"的雅歌}2:5) 主

我們看到達一，有的吋候就金友現，在勻上帝的愛相美的居面上，使

這么多人的美魂受仿的箭不是別的，正是說“他又使我成方磨亮的

箭"的以賽亞有}49:2) 的那一位友出的。

230 不仗如此，耶蛛勻門徒的美系 [80J 不是他坐在桌前受人服

侍，乃是他奈自服待人(參見《路加福音}22: 27) ，因方上帝的JL于

取了奴仆的形象(參見《牌力比~}2:7) ，均要解放那些受罪奴役的

人。明白遠些的人就不全不理解主父封他說的活“你是我的仆

人"，以及隨后說的“你作我的仆人，遠財你乃是大事" (參見《以賽
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M.~~49: 3 ,6) oCD 

23I 基督“自己卑微，存心順服，以至于死，且死在十字架上"

({排立比拍~2:7 ， 8) ，在尚未定意方了世界得救而成方仆人之前，

他“不以自己勻上帝同等方強寺的"({排立比拍~2: 6);而我們必須

敢于吉林:相財而吉，基督之良善在前面這甘控文中得到了更佈大、

更神主、更真雯的彰里，勻父的形象是一致的。

232 基督愿意址我們明白，能移如此服侍是他此主父那里領受

的被大恩踢，所以他說:“我的上帝也成方我的力量，他封我說，‘你

作我的仆人，遠封你乃是大事 ， 0" ( {以賽里有~49: 5 ， 6)@因方，如

果基督沒有作仆人的活，就不金“使雅各余支派友兵，'，也不金“使

以色列中得保全的自回"，也不金成方“外邦人的光"，“施行救恩、直

到地板"({以賽亞有H9:6) 。

233 J主管至父說這乃是大事，但是有一事比述事更方重大，相比

之下，基督“作仆人"的事就被算方普通。那件事就是:基督成方羔

羊，成方克罪的羔羊。上帝的羔羊成了元罪的羔羊，被牽往宰示之

地，使他可以“除去世界罪孽" (參見《以賽亞有》曰 :7 ，{釣翰福音.~

1: 29) 。那方所有人賜下吉i吾@的，均被比作在“剪毛的人于下"克

甫的羔羊的以賽置有~53: 7) 。因若他舍命，我們才能得浩淨。他

的死就像是封荊，可以用來封付散文才勢力的攻音，也可以用東方愿

意接受真理的人財付他們的罪。基督的死使那些勻人美方敢的罪

惡杖勢失效，并以 [81J 克法吉圾的大能使信徒在罪中的生命得以

咚錯。@

CD [坪按]和合本《以賽並二倍>49:6 作“現在他現，你作我的仆人，使雅各

fß.支派畫主持，使以色列中得保全的阻回，尚方小事，我運要使你作外邦人的光，

叫你施行我的救恩，直到地板"。

@ [坪按]見上注。

@ 原文方 logoso

@ 此娃的字是 exeleusesthai。文本在遠里有缺失。
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234 他除去了世界的罪章，直到所有的仇故都被夾息，而死亡當

然是最后的仇故(參見《哥林多前有} 15: 26) ，所以整小世界就可以

不再有罪孽存在。遠就是克什么的翰金指著耶穌說:“看啊，上帝的

羔羊，除去世界罪孽的。"({約翰福音} 1: 29) 約翰并沒有說耶穌“符

合"除去世界罪孽，而現在并非巳銓卉始行功;也沒有說他“已盔"

除去了世界罪章，而現在并非仍然在行功。

235 因方，這里所說的“除去"乃是美系到世上的每一小人，直

到達世界上的罪都被除去，救主特一令預各好了的固度獻給主父

(參見《哥林多前有þ15: 24) 。在遠令固度之中完全沒有罪，由至父

未施行統治，并再一坎j丘上那居上帝的以完整而先全的形式居于其

中。此時，徑上的活就必庄瞪:“上帝在方物之上，成方一切的一

切。" (參見《哥林多前有} 15: 28) CD 

236 除了述些事情之外，運有一小“人"被提及。他是在釣翰以

后末的，但是在約翰以前他就存在了，而且本來就是在約翰以前的。

笙上述祥提及基督，使我們可以知道，上帝的JL子的人性勻神性是

結合在一起的，早在耳利亞生下他之前，這人性就存在于他里面了。

237 施洗約翰說自己“先前不主人哄他" (參見《釣翰福音þ1: 30 , 

31) 。但是，約翰怎能不汰呎他呢?三百約翰仍在以利沙伯腹中作胎

JL的吋候，曾銓昕到了司利sæ.向撒加利宜之妻@“向安"的青音，迫

吋候他就攻喜跳功(參見《路加福音}1:41 ， 44) 。

238 吐我們東思考一下，“先前不主人哄他"是否指他成方物廣性

存在以先的事。而且，如果在他成了肉身末之前，的翰并不主人玖他，

但是仍在母腹中的吋候都已人俱他，那么也吽鈞翰藐知了美于他的其

他的事，是自己以前所不知道的。遠件事就是:至其降下來，住在堆

的身上，唯就是用至美勻火施洗的(參見《釣翰福音} 1: 33) 。

239 f主管約翰仍在母腹中的吋候就古人缺了耶穌， [82 ]但他支隊

CD [洋按]在和合本中，“一切的一切"作“五物之主"，今按原文改之。

~ [浮按]撒加利並之妻就是以利沙伯，施洗約翰的母素。
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上并不知道美于耶妹的一切事。即使他看到“至更降下末，住在他

身上"(~的翰福音} 1: 33) ，他也吽仍然不知道遠就是那位特要“用

至其勻火施洗"的那一位。的翰并不知道耶穌是“人"，而且是“首

先的人"。

240 但是，上述的所有名輯:都沒有揭示出他在主父面前是如何

妒佑我們的。他作方人性的代表，方我們代求，向我們施伶惘，因方

他是“中保" ( <<約翰一有}2: 2) ，是“挽回祭"(~約翰~~}2: 2) ，是

作“挽回祭"的(~夢耳有}3: 25) oCD “中保"一祠在約翰的有信之中

有所提及:“若有人犯罪，在父那里我們有一位中保，就是那文者耶

穌基督。他方我們的罪作了挽回祭。"(~約翰一有}2: 1 ， 2) 在遠封

有信中，“挽回祭"被解釋方“方我們的罪作了挽回祭"(~釣翰~~}

2:2) 。勻此相似，在《步耳有》中，他被林;句“施恩、座"“上帝藉著人

的信，改立耶穌作施恩座。"( ~!W耳有}3: 25) 至王所中二基路伯之

何的金色施恩座正是迫里的施恩座的一神預表(參見《出埃及氾》

25: 17 一 19) 。

24 I 但是，若沒有上帝的能力，耶蛛又如何能修成方我們的中

保、挽回祭和施恩座呢?上帝的能力可以除掉我們一切的軟弱，遠

能力本是耶穌所供庄的，又浦流在信徒的美魂之中。他在遠能

力一一就是上帝的能力 以前就存在了，而我們因著他就可以

說:“我靠著那加給我力量的，凡事都能作。付多見《排力比有》

4: 13) 

242 我們知道，正是由于這小原因，那令行邪木的西n一一就是

特自己“林方上帝的大能者"的西門一一和棍子一同毀奔、夾亡(參

見《使徒行侍}8: 10 ， 20) 。而我們則主人信基督就是“上帝的能力"

(參見《哥林多前告>) 1: 24) ，我的相信，凡是領受了能力的方物都在

CD ;Ì主小河和前面的問有吋作方同文i司使用，意思是“挽回祭"。在{I日

的》之中，遠小兩指的是“施恩座" (參見，例如，{卅埃及i己~ 25: 17 - 20 ) 0 [坪

按]參見上文第 13911的關注。
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他之中，因方他就是“能力"。

243 [83 ]我們不能默不做南地略迂一令事笑:按著合理的原因

來說，基督是“上帝的智慧"(參見《哥林多前有} 1: 25) ，而且就是因

者注一息，他才被林方“上帝的智慧"。遠是因方，他的智慧不佼佼

存在于“身方至父的上帝"失胸中的宇宙形象里。遠神形象勻人美

三kH宙中的形象是可以形成美比的。

244 如果有人能移明白那非物潰的存在一一遠存在由不同的理

念拘成，它們涵蓋著宇宙的法則;遠存在既是活的，又是蜴生命

的一一那么他們就可以明白上帝在方有以先的智慧。 這智意照著

事交吉說自身:“上帝創造了我，作他道路的起美，7>1方事的卉端。"

(參見《竄吉}8: 22) CD正是由于智慧被造，所以被造的方物都得以推

持，因方按照它被造吋的汁划，它在神至的智章中有分。正如先知

大E所吉:受造之物“都是上帝用智慧造成的" (參見《詩篇》

103: 24) o@ 

245 一方面，很多受造之物注入存在是因方它們勻智慧有分。

原管它們是智慧所造，部并不理解智慧。很少有人既理解美乎他們

自身的智慧，又理解那美乎余多存在的智慧，因方基督是全然的

智蕙。

246 凡是有智慧的人，既勻基督有分，就荻得了領受智慧的能

力，因方基督就是智慧;同祥，凡是有能力的人，既勻基督有分，就

若是得了更大的能力，這是在基督中所分享的能力，因方基督就是

能力。

247 至于成至和救膜，我們也必須以同祥的方式未理解。耶穌

CD [浮按]和合本《攝吉拉~8: 22 作“在耶和半造化的起失，在太初創造

方物之先，就有了我"。

@ [洋按]在和合本中，這cp登文是《詩篇~ 104: 24 。



第一卷 95 

方了我們@而成方“成主"本身(余主徒就是在他述里成主) ，也成方

“救腰"。因著述一“成至"，我們也得以成主;因著述一救膜，我們

也得以被救膜。

248 使徒保夢曾詮i兌泣，“上帝又使他成方我們@的智慧、 [84 ] 

公文、至1吉、救腰"的哥林多前有~ 1: 30) 。保夢使用了“方我們"述

一表述，而我們需要思考一下，保~述祥i兌准道是沒有意文的時?

在其他地方，基督被林方“智慧"勻“能力"，如果特送些作方背景，

那么遠一表述就不全)Á~色滑的意文上被理解方“基督且方上帝的能

力，上帝的智慧"的哥林多前有~1:24) ，即使我們試方航絕財意文

上阱，基督不是“上帝的智慧"和“上帝的能力，'，只是“方我們"成

了“上帝的智慧"和“上帝的能力"。在“智慧"和“能力"的向題

上，除了“方我們"這一限定河之外，我們注可以看到絕x1意文上

的表述。然而，同祥的表述并沒有用在“成主"和“救腰"的問

題上。

249 “因那使人成主的和那些得以成主的，都是出于一"的希伯

未有~2: 11 ) ，所以我們要思考一下，正如主父是基督的失，而基督是

我們的失，那么主父自身是否就是我們的“成主"的“成主"。

250 基督是我們的救腰，因方我們曾被據掠，需要放艘。然而，

@ 按照布魯克和布朗克的版本，遠里的向是 autos ，而在普夢伊申的版本

中，迫里的向是 auto。達可能是后者印刷有氓，因方普夢伊申和布魯克的文本

都投有做出注解。

@ 新美固版《主詮)(NAB) 和修生了你准版《主控)(RSV))時勻格的 hëmin

-ì司翻洋成了厲格。不垃俄里根似乎是符其作方利益財象之勻格( dat附 of

advantage)來理解的。但是，遠祥的理解都方俄里根的神掌帶來了問題，因方

他不得不精神基督的各科你呼分成兩笑:一笑是基督方看人吏的救胺而成方

的特定事物，另一美則是按照基督的厲性而所是的事物。智蓋層于后者的范

疇，也就是混，基督并不是先了我們而成方智慧。參見 M. Harl ，<俄里根和道成

肉身的店示> ( Origène et la fonct帥的)él日訪問 du 間加 incarné ， Paris 1958) ，頁

121 - 122 。
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我所夫，心的并不是基督自身的救腰，因7的他“也曾凡事受迂試探，只

是沒有犯罪"(<希伯未有þ4: 15) ，也此未沒有被他的仇故據去。

25I 若我們在“方我們"和不加限定祠的表述“成至"勻“救慎"

之間做出區分的吋候，我們可以看到:一方面，“方我們"是有限定

祠的，而“智慧"勻“能力"既是“方我們"的又是絕財意文上的;我們

也不能忽略美于“公文"的掠述。很明里，基督是“方我們"而成方

公文的，因方盒上i己看，“上帝使他成方我們的智慧、公文、至1吉、教

腰"(<哥林多前~þl: 30) 。

252 b人主色文才意文上未說，基督是“智慧"和“上帝的能力，'，但是

如果我們沒有友現他也是絕肘意文上的“公文"的活，那么我們就

座核考查基督的“公文"是否就是主父自己， [85 ]正如他也是基督

的“成主"一祥。這是因方，在上帝那里沒有不文，他是公文且至1吉

的主;他的甫判是公文的，而且他照著公文統管Jj物(參見《夢司

~þ9: 14;<店示汞))16: 5 ， 7) 。

253 有些昇端在“公文者"和“良善者"之間做出了區分，在我看

末，這是其有欺騙性的。@他們并沒有拼清楚，方什么他們主人均創

造者是公文的，而基督的父是良善的。如果仔細探究遠小何題，我

t人均在主父勻至于之間可以做出區分。一方面，至于就是“公文"，

他被蜴予了“行申判的杖柄" ( <<約翰福音þ5:27) ， 因方他是人子，并

且符合“按公文申判天下" (參見《使徒行侍þI7:31) 。有的人接受

了人子的公文的管教，而在基督的因未l隨之后，至父特金以良善X才

待他們，并且以做的工彰里自己是“良善的"，在遠令吋候，“上帝在

方物之上，成了句一切的一切"(<哥林多前有þI5:28) 。

254 也許，救主按著自己的公文，以理性、管教、恁戒 如果我

可以這祥說的活一一通有屆美區治的各科資源，在合宜的吋候預各

方物，使它ffJ可以在末后的吋候控目父的良善。因方他曉得父的良

善，所以他又才那唯一林呼他:句“良善的夫子"的人世:“你方什么林

CD 做出i主科區分的是耳克安( Marcion) 。
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我是良善的?除了上帝一位之外，再沒有良善的。" (參見《耳可福

音}10: 18) 

255 在其他事情上，我怕也提出迂岡祥的現京，包括下面追↑:

有一位甚至比創造者注大。我們知道基督是創造者，但是至父比基

督大。基督城然是我們的“中保"和“挽回祭"的約翰一有}2: 1 ，只

《夢耳括}3: 25) ，因方他是我們的“大祭司"，“也曾凡事受垃試探，

勻我們一祥，只是他沒有犯罪"，并且“体恤我們的軟弱"的希伯未

有}4: 15 ， 14) 。他持自己獻上，“一坎扭三百了多人的罪" (參見《希伯

未有}9: 28) 。基督不是佼佼方了人美而持自己敵上，他是方了

[86J 所有的美界存在而將自己獻上。因方徑上i己若現:“不f又是方

上帝，他方人人告了死味。" (參見《希伯未.:t5}2: 9) 在《希伯未名》的

一些抄本中注旬短文也作“他因著上帝的恩，方人人宰了死昧"

({希伯未有}2:9)oCD

256 元吃“不仗是方上帝，他方人人當了死昧"一一而他不是佼

佼方人美而死，也是方其他的美界存在而死一一逆是“因著上帝的

恩，方人人當了死昧";他都不f又是方上帝，也是方余人而死，因方他

“因著上帝的恩，方人人當了死昧"。

257 如果我們宜林基督方人業的罪而當了死昧，而不是也方著

其他的受造之物而死，那么遠就旦得非常奇怪，因方其他的受造物

也身赴罪中。例如，在上帝眼中，甚至連星星也不是全然飽沾，正如

我們在《的伯i己》中注到的，“在上帝眼中，星星也不清沾" (參見《釣

伯i己}25: 5) ，除非這是用夸張的手法來說的。

258 正因方如此，基督才是“大祭司"，因方他要特方物都恢友

到主父的固度的祥子，使有缺陷的方物都得以朴足，能移領受到父

的茉光。

CD (希伯未名)2:9 在文本上的差昇至今仍見于現代考掘版的《新的》

中。但是，抄本i正掘更支持“恩" ( chariti) ，而不太支持“不{又是方" (chöris) 。
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余先知所錯出的輯:呼

259 我們的大祭司迋有一↑名林，即“就大"，遠是根鋸某些特

定的方面來啡的，勻前面提到泣的有所不同(參見《創世i己}49:8) 。

靠著述一京，那些“里面作沈太人的" (參見《夢再有}2: 29) 才能被

輯:方沈太人。他們并不是風雅各的JL子就大生的，而是主人迋令人CD

生的。他們成了他的兄弟，并輯:頌他，因方他們勻自由有分。 述自

由乃是主人他而末，他把他們航仇敢于中拯救出來，將于按住仇敢的

后背井制服了仇故，使余人得享自由。

260 此外，因方他取代了仇敢的惡行(參見《創世氾}25: 25) ，因

方只有他見到了至父，所以他降世方人之后就被林方“雅各"和“以

色列" (參見《以賽直有}49:5-6) 。因方他是世上的光，所以我們

也成了世上的光; [87 ]因方他被林方雅各，所以我們也成了雅各;因

方他被林方以色列，所以我們也成了以色列。

26r 不仗如此，基督通航玉那且領受了固度，而這王正是以色列

人方自己委任的，因方主人他卉始，@人們就不再遵行上帝的意旨，也

不再求向上帝。他方耶和肇爭哉，并且方他的后裔、他的于民預各

平安(參見《撒母耳記上}25:28 j {列玉堂己上}2: 33) 。也i午就是出于

這令原因，他被輯:方“大_TI" ，后來又被輯，5句“象" (參見《以賽亞有》

11: 1 )。有的人需要苦口良封來指引，有的人注沒有特自己敵捨至

父的愛勻溫柔，又才注些人來說，他就是那“祭"。

262 因此，如果他被林方“奈"的i舌，那么他就“必然支出"(參見

《以賽里有}11:1) ，因方他不合停留在自身之中，而是要壘明自己

超越了以前的收志。

z句三百他生友出來并成三句“袋"之后，他并不停留在“祭"的收

CD [海按]“遠令人"指基督。

@ 普夢伊申i人均達段文字比較准解。
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志，而是要成方綻放的“花" (參見《以賽里有~11:1) 。神于笙閉了

他之方“奈"的佑在的人來說，述“花"被監明，其目的是勻他之方

“祭"是一祥的，因方上帝|佑在的吋候要“用杖"@，這“杖"就是基

督，而上帝要以這杖“責拍他們的罪孽，'，就是他所 l拖到的人的罪

章。這吾但是，上帝必不特他的慈愛此這些人身上全然收回。@因方

子愿意堆領受慈愛，父就向堆施行慈愛，這吋候，父就彰旦他的慈

愛。但是，我們也可以追祥理解:他成方“奈"和“花"乃是封不同

的人而吉一一封那些需要想戒的人，他就成方了“采" ;X'才那些需

要拯救的人，他就成方了“花"。但是，在我看來，前一神詮釋更好

一些。

264 我們必須在這里朴充一息，如果他是方某令人的緣故而成

方“祭"，那么他也完全可以方述令人而成方“花"，因方其目的是一

祥的。但是，如果他方某令人而成方“花"，郁不一定意昧著他全方

這令人而成方“奈，'，除非迋朵花比別的花更完美。至于那些 [8刮

起投有站出完美的果子的人，他們被說成是“花"，而完美的人所領

受的則超迂了基督的“花\至于那些短扇了他之方“祭"的人，他

們不合同吋勻“象"在他的完美中有分，而只是在果子之前的“花"

里有分。

265 運有最后一息:在我們卉始探討“道"之前，基督就被輯:作

是匠人所弄的“石失"，但他已成了房角的失抉石失。@遠是因方，

活石(參見《彼得前有~2: 5) 是勻其他石失一起建立在根基之上的，

其中“有使徒和先知，有基督耶穌，'，他是我們的主，“自己方房角

CD [i李按]“祭"勻“杖"在原文中是同一小悶。

@迫里引用的是《詩篇> 88: 33 0 [浮按]在和合本中，遠哲短文是《詩

篇>89:32 。

@追星引用的是《詩篇H8: 34 0 [澤按]在和合本中，遠哲盤文是《詩

篇))89: 33 0 

@ 參見《詩篇> 117: 220 [洋按]在和合本中，達1吉經文是《詩篇>118: 22 。
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石"({以弗所有))2: 20) 。他被輯:方“石失"，因方他自己也是房屋的

一部分，而遠房屋是由“活石"所造，建在“活人之地" oCD 

“道"

266 我們做了如此多的沱述，目的是想指出，很多釋詮者都采用

了隨意、不詮反思的釋控方式。思管迋么多名輯:都被用在基督的身

上，但是他們都止步于“道"這一林呼上了。他們沒有仔細考查方

什么上帝的几子被輯:方“道"、“上帝"，“述道太初勻上帝同在，方物

是藉看他造的" (參見《約翰福音>1:1-3) 。

267 他被林方“世上的光"(參見《約翰福音>9: 5) ，國方他作方

光而行事，就光照了世界;他被林方“友活" (參見《的翰福音》

11: 25 ) ，因方他使那些真心就近他的人可以靠著他而拋下已死之

物，站起身末，披戴新的生命。因看他所行的其他事情，他又被林方

“牧人" (參見《約翰福音>10: 日， 12 )、“夫子" (參見《約翰福音》

13:13) 、“玉" (參見《撒迦利亞有>9:9 ，{約翰福音þl2: 15 , {耳太福

音>21:5) 、“磨亮的箭" (參見《持篇>44:6 ，{以賽里有>49:2) 、“仆

人" (參見《以賽里有>49:3) ，以及“中保"、“挽回祭"({釣翰一名》

2: 1 ， 2) 和作“挽回祭"的(參見《夢耳有>3: 25) 。同祥，他也被你方

“道，'，因方他特我們身上一切非理性的因素思都除去，使我們成方

真正理性的存在，凡事都[89 ]方茉耀上帝而行，甚至連吃或喝都是

如此(參見《哥林多前有>10:31) 。 述祥，因著理性，我們就可以做

那更普遍、更完美的工作，~等茉耀阻治上帝。@

CD 參見《詩篇))141:6 0 [洋按]在和合本中，達1亨笙文是n寺篇}142:5 。

C2J 遠里的原文是 logos。這小河(津三句“道" )在本句中出現泣，是用拉基

督身上的。俄里根造摔了兩小形容詞“ alogon" (非理性的)和“ logikous" (理性

的)未描述基督身方叮ogos" 的創造之工，述表明俄里根是在“理性"的合文上

使用遠小i司的，至少在這里是如此。
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268 如果我們勻基督有分，就可以站起身未領受光照，甚至一并

領受牧莽和治理;那么很明壘，他既除去了我們里面一切非理性、死

亡的因素，我們也就以神至的方式交得理性，因方他是“道，'，是“笈

活"(參見《的翰福音~ 1: 1 , 11 : 25 )。

269 但是，我們可以思考一下，所有的人在他之中有分，或祥就

是因方他是“道"。所以使徒保夢教早我們說，“基督就在尋求他的

人以內"只而尋求他的人就是那些定意要尋到他的人。保步是遠

祥視的:

你不要心里吭，“堆要升到天上去呢?" (就是要領下基督

未)“堆要下到開間去呢?" (就是要領基督此死里上采)挂上到

底怎么現呢?它現:“述道@高你不逞，正在你口里，在你心

里。"({步再有}10:6-8 ，參見《申命記~30: 12 - 14) 

連星明基督勻人的所尋求的“道"是同一位。

270 主自己也曾說泣，“我若沒有未教到iI他們，他們就沒有罪;

但如今他們的罪元可推接了 "0 ({鈞翰福音)) 15: 22 )我們必須明

白，“道"在遠里所視的不是別的意思，而是這小意思:在有的人心

里，基督運沒有完全成形，遠些人里面是沒有罪的;但是，有的人已

笙完全勻基督有分，如果這些人的行方勻“使基督成形在他們心

里"的概念相悍的i舌，那么他們就有罪了。只有遠祥去理解，這句活

才是真宰的:“我若沒有未教到iI他們，他們就沒有罪。"的約翰福音》

15:22) 

27I 現在，在“可見的耶蛛"一一很多人都是述祥想象他的

遠一主題上，址我們東思考述一京: [90 ]他且沒有|臨到他們，他們均

是克罪的，方什么是遠祥呢?其原因在于，有的人生活在救主宋哲

@ 字面的意思是“基督不柱尋求他的人以外"。

@ 原文用的兩是 hrëma o
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居世l旬之前，他們金主人一切罪中得以自由，因均以肉身方世人所見

的耶蛛逆沒有末。

272 同祥，有的人狀未昕到迂美于他的消息，遠些人同祥沒有

罪，而沒有罪的人壘然不全受到甫判。

2刃我們肩:自己所厲的物神方“人"，而存于“人"之中的理性@

是此兩↑方面未洽圾的:第一是根掘每小人在成年的ð7月且心中漸

起完美的概念，包括那非凡的存在本身;第二是根掘只有在完美的

那一位旦面才能找到的卓絕。

274 所以，“我若沒有未教訓i他們，他們就沒有罪;但如今他們

的罪克可推遲了"的約翰福音~15:22) 述句活必須按照第一小姐京

未詮釋，而“凡在我以先末的，都是賊，是強盜;羊均不昕他們"(~釣

翰福音~ 10: 8) 必須按照第二神現庶未詮釋。

275 在理性得到完全之前，人笑的所有思想都是可譴責的，因方

它們有缺陷、不充分。我們里面的非理性因素 詮上以比喻的方

式林之方“綿羊"一一并不能完美地服主人于我們的思想。也許，“道

成了肉身"是按照第一令規息說的(~約翰福音~1: 14); 而“道勻上

帝同在"是按照第二↑視，在世的(~釣翰福音~1: 1)。

276 但是，接下去我們可以武著問:在“道成了肉身"(~約翰福
音))1: 14) 勻“道勻上帝同在"(~約翰福音~ 1: 1 )述兩令隊述之中，

我們[是否]能移以人獎的培i司領悟到[某些事物]呢?根描述兩↑

掠述，“道"成了肉身之后，似乎就被分解成了原初的元素，并且一

成一息地降解，直到成方原初的祥式，即上帝，也就是勻父同在的

“道"。約翰所見到的茉光就是這“道"的茉光，并且主人出這正是父

狙生子的茉光(~約翰福音~ 1: 14) 。
277 “道"也是“子"，因方他特 [91J 他父的奧秘宣告出來。若

是在至父和至于之間做出美比的i舌，至父就是“心吏"，而至于被林

@ 原文用的i司是 logoso
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方“道"。我們心見所感知的事就由活活@未持述，同祥，“上帝的

道"既玖玖父，就持自己所主人垠的父彰旦出末，因方若沒有引旱，沒

有一↑受造之物可以勻父相交。

278 “除了子和于所愿意指示的，沒有人知道父" (參見《再太福

音~ 11: 27) 。他既是“道"，也就是“奇妙策士之使者"，而且“政杖必

扭在他的肩失上"，@他既在十字架上受苦，就成方了主。《店示最》

i己者說，那輯:方城信而真雯的“道"晴在自再上。在我看末，它表明

真理的道所習取的是清楚的高音，而達高音已笙11告到我{汀，并住在

我們里面(參見《店示是~19: 11) 。

2月“耳"~ì司在《主詮》的許多段落中出現，指的是青音，但是現

在不是我們討其一一遊行表述的吋候。在遠高音之中我們能移昕到

上帝的教旱，而如果我們遵行迫神主的教旱，就全航中藐得益娃。但

是，我們注是有必要提到一兩娃詮文:“靠為得救是枉然的"@和“有

人靠卒，有人靠苟，但我們要提到耶和竿我們上帝的名" o@ 

280 我們也不能不去考查《侍篇》第四十四篇所i己述的。很多

人詮常引用遠哲詮文，好像他們真的理解了這活的含火:“我心里誦

出美薛。我拾到我方王作的事。"@

28r 那么，這“心"指的是什么，以至于述“美薛"要在“心"之后

CD [坪按]“話語"和“道"是同一小呵。原文文本中的 logos 或英文文本

中的 Word/word 可以理解方“道"“吉"“活"“醉"“活i吾"下文將視活境而定，

交替使用這几科翻悸。

@ 逗里引用的是《以賽里有}9:5( 七十士譯本) 0 [洋按]在和合本中，

遠哲詮文是《以賽並二悟}9:6: “因有一嬰孩方我們而生，有一子蜴給我們。政杖

必扭在他的肩失上。他名務\~句奇妙，策士，全能的神，永在的父，和平的君。"

@ 這里引用的是o寺篇} 32: 17
0 
[洋按]在和合本中，遠哲詮文是《詩

篇}33: 17 。

@ 這里引用的是《詩篇))19:8 0 [i手按]在和合本中，遠哲室主文是《詩篇》

20:7 。

@ ;Ì主里引用的是{i寺篇}44:2 0 [i手按]在和合本中，遠背詮文是《詩篇》

45: 1 。
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才出現呢?很多人試方沒有必要詮釋“醉"一呵，如果真的如此，那

么旦然也沒有必要封“心"做出詮釋。但是，如果有人主人均心是上

帝身体的一部分，就像心是我們身体的一部分一祥，遠就未免太荒

謬了。

282 所以我們必須提醒送些人，恩管盒上提到上帝的手、臂膀和

指失，但是我們均不能按著字面合文去理解。相反，我們庄荳思考

如何[92J 正嗚地理解這些表述，如何理解才能使之勻上帝的身份相

和。所以，我們就必須持上帝的“心"理解方他肘宇宙方物所具有

的智慧性、目的性的能力，而持“薛"理解方封“心"中所存的事物做

出的表述三

283 除了救主以外，速有堆能向配得的受造之物宣告主父的旨

意呢?除了救主以外，運有堆遊人存在，成方和受造之物相同的祥

式呢?也許，使用“浦出 "CD一兩也是大有深意，因方除了“浦出"以

外，本未注有很多i司可以用在遠里。比如，“我心友出美薛";“我心

現出美醉"。人打桶的吋候，內里的汽体往上誦，然后釋放出末，打

桶的人好像是在以迫神方式吐究，而至父也許就是迫祥在“醉"之

中特真理的昇象釋放出來，而遠昇象是勻他自己分寓的。所以，

“道"就被輯:作是“不能看見之上帝的像" (參見《歌里?西有~ 1: 15) 。

我們這祥解釋，是方了正萌理解“我心誦出美薛"11l達1吉詮文的含

文，勻前面提到的余多做出詮釋的人的意見保持一致。

284 但是，我們不可以完全試同他們的現息，好像大家浩成了共

琪，主人方上帝“友育"說出了述些i舌。因方，事安完全可以是這祥

CD 原文用的向是 exereugesthai ，字面含文是“打口商而吐出"，所以， ex

ereugesthai 是以比喻手法意指“誦出活活"。

@ 這里引用的是《詩篇~44:2。參見R. Cadiou , ~未出版之(詩篇)注疏:

誰也納抄本第八之中的俄里根文本HCοmmentaire in甜的 des Psaumes: ét叫e sur 

les textes d'Origène contenu dαns le manωcrit Vindobonensis 8 , Paris 1936) ，頁 77 。

在述一文本中，送些活i吾并不被看作是上帝說的，而是“以美校方食的那一位"

說的。[洋按]在和合本中，這令室主文是《詩篇~45: 10 
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的:先知被至美充漏，然后友出了美薛，迫美薛就是美于基督的預

吉。三首先知庄抑不住心里的活肘，就如此說，“我心里誦出美醉。我

洽到我方王作的事，我的舌失是快于這。你比世人更美"，然后又滑

基督說，“在你嘴里浦有恩惠" 0 (i) 

285 因方，如果達些話是主父所說，那么他說出“在你嘴里漏有

恩惠"@之后，如何又 [93 ]加上一句“所以上帝賜福蛤你，直到永

通"?如果這些活是主父所說，那么他方何在下文又加上一句“所

以上帝，就是你的上帝，用喜尿油膏你，腔i立膏你的同伴"?@

286 但是，有的人主人均《詩篇》里的遠些活都是主父“友FS'，所

說，他們全提出用這甘詮文作方反攻的根掘，“女几啊!你要昕，要

想，要側耳而昕!不要i己念你的民和你的父家，"@因均不可能是先

知滑教金說“女JL啊!你要昕"。

287 但是，我們不誰看到，{詩篇》中的人林交換比比皆是，所以

在這里說活的可能就是主父，他以“女JL啊!你要昕"卉場。

288 在封“道"的探究中，我們必須加上另一帶詮文:“渚天借耶

和竿的命而造，方象借他口中的『而成。"@有的人主人均達詮文是在

@ 述里引用的是n寺篇}44:2-3 o [洋按]柱和合本中，遠哲銓文是《詩

篇}45: 1 -2 。

@ 見前往。

@ 迫里引用的是《詩篇}44: 8
0 
[坪按]在和合本中，這令經文是《詩篇》

45:7 。

@ 迫里引用的是《詩篇}44: 110 [i手按]在和合本中，達1吉笙文是《詩篇》

45: 10 ，作“女子啊!你要昕，要想，要側耳而昕!不要i己念你的民和你的父家"。

@ 述里引用的是o寺篇}32:6。在迫旬至至文中，被譯方“造"的功向是

stereoo 的一小斐位，意方“使某物交得穩固或單宰":J stereoõ 句名 i司 stereõma

相美， stereõma 出現在《倒世i己}1:6-8 里，意思是“穹苦"。在俄里根此赴做出

的探吋中，述兩小河之l司的美映是釋盔的根掘，也是他使用形容i司 stereos 的根

掘。 stereos 的含文是渚天之上的“穹蓋"0 [洋按]在和合本中，遠哲登文不是

《詩篇}32:6 ，而是 33: 6。和合本的《創世i己}1:6-8 中將 stereoma i奉方“空

先"，今按新澤本改i平均“穹在"。
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併救主和至菜，@息管他們也能移指出渚天是藉著“上帝的i舌悟"而

造的。我們可以說房屋是藉著建筑師的活活而避人存在，船只是藉

著造船工的活活而被建造，同祥，渚天被造乃是藉著上帝的活活。

渚天具有卓越之屑性，它們本是屑于更方神主之安体的。它們被林

作是“穩固的"，因方大体未說，它們不像低等受造物一祥金交劫、

分解。 財于神主之“道"末世，渚天是特別的。

錯 i吾

289 我們的目的是要清楚地領悟“太初有道"述一隊述的合丸，

而藉著《饒吉》的佐涯，我們又才智意做出了解釋，符其 [94 ]輯\~句“太

初" (參見《儀吉H: 22) o~ 逗祥，我們就可以曉得，智慧在“道"之

前，而“道"特智慧伶拐卉末。我們必須明白“道"永逗是在“太初"，

也就是在“智慧"之中。但是，且然“道"在被輯\~句“太初"的“智慧"

之中，部并不妨磚“道"勻上帝同在，也不妨碑“道就是上帝"。而

“道"既然在“太初"就有，就是在“智葦"之中，那么“道"就“勻上帝

向在"(參見《約翰福音> 1: 1 )。

290 {至詮>:ì是一步指出，“遠道太初勻上帝悶在"({約翰福音》

1:2)0 {主控》本可以說“這道勻上帝同在"，但是，正如“太初就有

了道，'，同祥，“述道太初勻上帝向在"。不仗如此，“五物是藉若他

造的"({的翰福音> 1: 3) ，而“他"就是那“太初"就存在的“道"，因

方正如大五所吉，“上帝用智慧造成Jj物" o@ 

29I 此外，方了表明“道"有自己的↑体性，即按照自己的存在

而生存，我們必須提到笈敏的“能力"，而不是草數的“能力 "0 {主

CD 參見伊利奈鳥，{較一切昇端>，前揭，3.8.3 。

~ [坪按]和合本《簡吉}8:22 作“在耶和學造化的起失，在太初創造方

物之先，就有了我"。

@ 參見《詩篇>103: 240 [浮按]在和合本中，遠哲詮文是《侍篇> 104: 24 。
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任》中多赴提到“胡有能力之耶和竿如此說"用而某些神至的美界

存在被叫做“能力"。在送些能力之中，地位最高、本廣最方良善的

就是基督，他不{又被林三句“上帝的智慧，'，也被肩:方“能力" (參見《哥

林多前告þl:24) 。

292 上帝的能力有很多，其中每一神都有自己的↑体性，而救主

則超乎于所有送些能力之上。所以，根掘我們前面的探討，基督就

可以被理解方“道"一一一而我的的“理性"若是脫寓了我們，就不金

具有任何小体性了一一他在“太初"就有了安廈，述“太初"就是“智

慧"。到現在方止，我們已笙封“太初有道"(C約翰福音þ1: 1) 述一

隊述做出了充分探討。

CD Blanc ，~基督教源流}，前揭， 120.206 列拳出了詩篇多赴笙文，在這些

銓文中上帝都被你作是“主耶和宰"或者“五竿之耶和學"。俄里根述里所引

用的詮文但在《列王紀下}19:20 出現泣。
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《釣輸福音>>1:1

[95 ]道勻上帝同在，道就是上帝。

道勻上帝同在，道勻人同在

z 那照著福音塑造了自己的、至1吉的兄弟安布夢修啊，在前面

的篇幅里，我們已控厚可能充分地吋洽了太初的合文，就是那“道"

所在的太初，也i寸洽了“道"在太初之吋的存在，現在我們要繼續考

慮的是“道勻上帝同在"({約翰福音~ 1: 1 )。

2 更深一步啡，特述一隊迷勻銓上所i己的 l拖到某些人@的“話"

結合起來理解，是大有用壯的。比如，“耶和竿的活|恰到各利的几子

何西阿"({何西阿布~ 1: 1) ，“亞摩斯的JL子以賽單得默示，拾到就

大和耶路撒冷"(參見《以賽里有~2:1) ，“耶和堡洽到于旱之究的活

l臨到耶利米"({耶利米拉~14:1) 。

3 遠祥，我們必須首先考慮，“耶和學的活"是怎祥!恰到何西阿

的，遠默示是怎祥l拖到亞摩斯的JL子以賽亞的，“耶和半洽到干旱之

究的活"是怎祥的到耶利米的，在此之后，我們才能明白“道勻上帝

同在"是什么意思，因方遠哲詮文是勻上述几↑例子黨密騏站在一

CD 在七十士浮本中，每小例子里所使用的功河都是 ginesthai ，字面的意

思是“來存在"。俄里根特迫小功詞和鈞翰福音 1 : 1 中的功向 emal“去存在"

相滑比。他進擇這三小l日鈞中的例子，因方它們的措拘和的翰福音 1 : 1 是完

全一祥的(也就是世， logos 是主i吾，功向后面接上介伺 p郎，并以人作寞i吾)。

見 Harl ， <基督教源流þ302. 122 ，里面指出了俄里根的基督洽中文才 emm 和 gm

esthai 不同的使用方法。
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起的。

4 大多數人都能以筒草的方式未理解述段詮文的意思，好像耶

和學的活或默示也l站到了他們。但是，也許就像我們說“某甲 [96J

|陷到某乙身過"一祥，被主人信方上帝的“子"就作方“盲"由父差到他

身迪。根掘字面的意思他被差到被教腰的人那里去一一因方“何

西阿"的意思就是“被救腰"。“各利的JL子"意思是“井"，@因均每

令被放腰的人都成方那泉源的JL于，就是狀上帝的深遠智意那里噴

浦而出的泉源。

5 遠祥，至徒成方井的JL子，就不足方怪了，因方JL子所得的輯:

呼，是主人他美善的行方而來的。有的人被肩，~句“光的 JL子"，因方

“他的好行方"“照在人前" (參見《耳太福音~5:16;~ 釣翰福音》

12:36;~帖撒~尼迦前有~5: 5) ，有的人被輯:方“和平之子"，因方他

有“上帝所踢出人意外的平安" (參見《排力比45~4:7;~路加福音》

10: 6) ，有的人被輯\~句“智慧之子"，因方他有狀智意而末的恩惠，正

如盤上所說，“智慧之子，就以智慧均是" (參見《路加福音~7: 35; 

《耳太福音~11: 19) 。

6 所以，那方了以直白的活未吉墟上帝，就藉著至美參透方事，

甚至連上帝深奧的事也參透了的人(參見《哥林多前指~2: 10)一一

“深哉，上帝丰富的智，苦和知圾。他的判斷，何其推測，他的綜遍，何

其推尋!" (~夢耳唱~ 11: 33)一一就能成方“井的JL子"，而耶和學的

至言就|陷到他。

7 岡祥，追至吉也i描到@以賽里，教早他末后的日子在我大和耶

這〉美于:xt“何西阿"遠小名字的解釋，見 Paul de Lagard , {神主之名》

( Onomasticα Sacr血， Hildesheim: Georg Olms Verlagsbuchhandlung , 1966 ) , 82. 15 

和 Franz Wutz ，{神差之名> ( Onomastica Sacr血， Leipzeig: J. C. Hinrichs'sche Buch

handlung ,1914) ，頁 128。美于1才各利的解釋，見 Lagard ， {神主之名>，前揭，

29.21 和 Wutz ，{神差之名> ，前揭，頁 530 。

@ 俄里根在遠里使用的河是 erchetai。參見本卷的腳注 10 [洋按]在英

坪本中是牌注 3 。
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路撒冷所友生的事。同祥，這主吉也!惦到耶利米，特他升高至圭泊

的屋面，因方他的名字的意思是“伊阿奧被準上升" oCD 

8 但是，述“道"均未存在，勻人同在了，而人本東是不能接受上

帝的几于“道"在地上暫居的事寞的。另一方面，他并不是來存在

的吋候才“勻上帝悶在"({約翰福音}1:1) ， [97] 好像在此之前并

沒有勻他悶在，部是因方他永勻上帝間在。盒上i己者，“道勻上帝同

在"({約翰福音} 1: 1) ，因方他并不是“未勻上帝同在"。

9 在說“太初"和“勻上帝同在"的吋候，遠里的功詞“在"已笙

預示了“道"的存在。在太初的吋候，他并非不在場，而且他也沒有

高卉至父。同祥，他并沒有航“太初"之吋不在場的收志下道到“太

初"來存在，也沒有風“不勻上帝伺在"的收志迂渡到“勻上帝同在"

的收志，因均在所有的吋伺勻永恆以先，“道勻上帝同在"，“道就是

上帝"({約翰福音} 1: 1 )。

IO 方了明白“道勻上帝同在"的約翰福音} 1: 1)的意文，我們

寫i己載i搞到何西阿、以賽亞和耶利米的至盲的先知文本作了比較，

并在句“他在"的比較中看到了“他已存在"和“他存在"(2)之間的差

別。我們逆要加上一息，就是他以知垠的光照l拖到先知，使他們看

到在他恰在以前看不到的，而所看到的好像就在眼前。但是，在勻

上帝同在的吋候，“道就是上帝"只因方他勻上帝悶在。

@ 美于1才耶利米的注疏，參見 Lagard ， {神主之名> ，前揭， 94.6 ， 199.59 ，

203.69 和 Wul妞，{神主之名> ，前揭，頁 132 和頁 1023 0 [洋按]伊阿奧 (Iao) 是

上帝至名的希脂文拼法，美知派常特它用作滑倒世之“惡神"的林呼。

(2) [洋按]在英譯本中，“他在"“他已存在"和“他存在"的肘志分別是一

般迂去吋、現在完成吋和一般迂去吋。

@ i主里采用了普27'伊申做出的修訂。



第二卷 111 

II 也i午，的翰在洽述@之中看到了述祥的次序，就沒有把“道就

是上帝"放在“道勻上帝同在"之前，述祥我們就能移在述一系列肯

定旬的草小命題中，分別友現每一↑意火。因方第一令命題是“太

初有道"，第二令命題是“道勻上帝同在"，第三小命題是“道就是上

帝"。

“上帝"勻“神祇"(Î)的區別

I2 [98 ]因方“太初有道"這小命題被放在了最前面，所以達里

面可能涉及次序伺題。同祥，下一令命題是“道勻上帝同在"，而第

三小命題是“道就是上帝"。他先指出“道勻上帝同在"，然后指出

“道就是上帝"。也許，他以達科方式吉說，是方了使我們明白“道"

已笙成了上帝，因方他“勻上帝同在"。

I3 約翰在一↑地方使用了冠祠，在另一↑地方郁不使用冠呵，

這并不是因方他不明白希踏i吾盲的准萌性;約翰述祥做本身就是非

常准繡的。在“道"的前面，他加上了冠祠，但是在名河“上帝"前

面，他在一小地方插入了冠祠，在另一小地方均省略了冠河。

I4 因方，對名向“上帝"是指那自身克困的宇宙存在之因肘，他

@ 述里使用的是 logõ 一河c “洽迷"是廊下派遣輯爭中“還各斯"的特定

含文之一。見 Benson Mates , <廊下派遣輯字> (Stoic Logic , Berkeley 1961) 。美

于俄里根財廊下派遣輯竿的充分理解，見1. M. R剖，“《較克忽亦斯》中廊下派

遣輯竿的重要意文" (The Importance of Stoic Logic in Contra Celsum) ， 收于

H. 1. Blumenthal 和 R. A. Markus 編《新柏拉園主文和早期基督教思想:紀念阿

姆斯特朗> (NeoplαtOnLsm αnd Early Christian Thoughts: Essays in Honor of 

A. H. Amstro嗯， London: Variorum Publications Ltd ,. 1981) ，頁 64 - 78 0 Axiõma ~ 

i司的意思是“命題"，也是廊下派遣輯字使用的河缸，它在本文達一部分出現了

兩次。

(Î) [海按]在英洋本中，“上帝"前面使用的是定冠河，“神祇"前面使用

的是不定冠河。但是，宰你上希脂文是沒有不定冠祠的。
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加上了冠祠，但若“道"所指的是上帝肘，他就省略了冠呵。在遠些

地方，加冠悶的“上帝"和不加冠祠的“上帝"含文是不一祥的，同

祥，加冠祠的“道"和不加冠祠的“道"含文也是不一祥的。

可因方，那在方有之上的上帝是加冠i司的“上帝"，不只是“上

帝"，所以在每令理性的存在中，那理性@的源失就是加冠祠的

“道"。

I6 t午多愿意虔誠阻信的人感到困惑，因方他們怕自己所宣排

的是兩令上帝。正因方如此，他們墮入了虛妄而不虔敬的信仰之

中。他們要么否主人于強有的性廣勻父有差昇，吉林子只有神性，但

至少在名文上運是林他方“子";要么否主人子的神性，吉林子狙有的

性廣和本体勻上帝不同。

I7 他們的問題可以達祥解決:我們財他們說，在一段吋|同之

內，加冠祠的“上帝"是強一的上帝，因此救主在向父禱告的吋候

說:“主人現你姐一的真上帝，并且主人俱你所差末的耶穌基督，遠就是

永生。"({的翰福音} 17: 3) [99 ]另一方面，狙一的上帝之外的一切，

就是那勻神性有分而成方上帝的，就不庄被林方加冠祠的“上帝"，

而庄被你方不加冠祠的“上帝"。事宴上，他是“首生的，在一切被

造的以先"({哥林多前有}1: 15) ，因方他是第一↑勻上帝同在的，

并吸引神性阻于自己，所以就比其他的神祇都有尊茉(上帝在他們

之上方上帝，正如詮上所說:“五神之上帝耶和竿，已銓友吉招呼天

下。"@)。就是在他的統管之下，他們才成方神，因方他紙上帝那里

表得神性，他們才能修得以神化，藉著他的美善而慷慨地彼此分享。

I8 所以，加冠河的“上帝"是真上帝。其他的神祇是藉著他造

的，是那原型的形象。但是，在余多形象之中，最初的形象就是勻加

冠河的“上帝"同在的加冠河的“道"。因方他勻加冠i司的“上帝"同

CD 在遠里表述“理性"所使用的i司是 logoso

@ 這里引用的是《詩篇>49: 10 [浮按]在和合本中，遠哲銓文是《詩篇》

50: 1 ，作“大能者上帝耶和堡，已銓友吉招呼天下"。
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在，所以他永進是不加冠祠的“上帝"。但是，如果他沒有勻上帝同

在的活，他就不全有這神性;如果他沒有繼續不斷地思想主父那深

奧的事，他就不再是上帝了。

封“上帝"和“道"達兩令官祠的使用

I9 我們~守主父描述方真上帝，并說在真上帝之外，逐有余多神

祇因勻那加冠祠的“上帝"有分而避人存在。不泣，可能有些人金

被我們的說法所激怒。他們怕那超越一切受造之物者的茉耀和其

他碰巧也成方“神"的茉耀被放在了何一屋吹。出于述一貞，我們

必須繼雙解釋下去，而不是止步于巳笙做出的解釋。在前面的解釋

里我們已笙宜林，“身方上帝的道"統管著所有其他神祇的神性。CD

2。在每令理性存在物之中都有理性，這理性在勻“道"的美系

之中有同祥的位置，@而述“道"是“身方上帝的道，'，也是“身方上

帝的道"勻上帝同在吋所有的。@因方至父是站一的上帝、真上帝，

[100J 勻他的形象和形象的形象耳其措(因此，人也被視成是“照著上

帝的形象造的" [參見《創世i己} 1: 26 J ，追星的“形象"是草教而不是

靈敏) ，所以，每令人的理性也以同祥的方式勻那“道"相朕錯。

把人自入“加冠祠的上帝"或“加冠切的道"的美則，

根揖他們的所居而定

2I 所以，且然神祇有很多，但肘于我們來說，只有“一位上帝，

就是父";又才于我們未說，只有“一位主，就是耶穌基督" (參見《哥林

@ 見前文， ì青比較《的翰福音}2: 17 。

@ 本譯文采納了普里買伊申的建說，將這里的i司理解方 tOp08 而不是 log-

08 。

@ 在述一句和下一句中，10g08 一祠有“理性"和“道"的J:j重含文。
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多前有~8:5-6) 。所以，旦然道有很多，但是我們只祈求那太初就

有的“道，'，勻上帝同在的“道，'，身方上帝的“道"勻我們同在。

22 因方，那些不接受“道"一一一太初勻上帝悶在的“道"一一的

人，要么特自己敵上，獻給那成了肉身來的;要么和那些勻述“道"

有分的人一同分享;或者，他們在有分的人那里跌倒，不再勻述

“道"有分，然后就止步在那所謂的道中，但遠道是勻加冠悶的“道"

元干的。
23 我們拳例未洽迷上帝和“上帝之道，'，以及勻上帝有分或被

林方神部并不是神的神祇，以及“上帝之道"和“成了肉身的道，'，速

有以某科方式勻述“道"有分的余道，就是在方有以先的道之下第

二級或第三級的道，另一方面，逐有一些屋被主人均是道，部并不是真

正的道 如果我可以達祥說的活，遠些道在遠一方面是完全沒有

理性的。即使那些在被你方神部并不是神的例子里，我們也可以特

非理性的道輯:方“不是神的神" oCD 

24 因此，宇宙的上帝是蒙掠遁的人的上帝(參見《夢再有》

11: 7) ，不仗如此，運是蒙芽、遁的人的救主。此外，他是那些真神祇

的上帝。概括地說，他不是死人的上帝，乃是活人的上帝(參見《耳

太福音~22:32) 。也i午，“身方上帝的 [101 ]道"就是特一切交托蛤

他并把他看作父的人的上帝。

25 我們的前華說，有的人不配林方神之上帝方他們的上帝，所

以就把太阻、月亮和星星指派方他們的神祇。@他們以迫神方式未

理解，是受了《申命i己》的店友:“又恐怕你向天拳目現看，見耶和竿

你的上帝方天下方民所揖列的日、月、星，就是天上的方象，自己便

被勾引敬拜侍奉它。但是主你的上帝并沒有逗祥特它們賜予

@ 原文用的崗是 alogõn logõn 0 

@ 參見克萊門特，{奈文集> ,6.14.110 0 
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你1fJ o"CD

26 上帝既然沒有以達祥的方式特太阻、月亮和星星蜴予以色

列人，方什么部特它們賜給天下了于民呢?他述祥行，是方了那些不

能自我提升至掘有屆美本盾的人。他們靠感官而知道神祇，受神祇

在神性方面的感功，便浦足于敬拜天上的方象，不至于墮落到去敬

拜偶像和鬼魔的地步。

27 因此，有的人以宇宙的上帝方上帝。其他的人在送些人之

下，以上帝的)L子、上帝的受膏者方上帝。此外注有一些人是第三

等的，以太陌、月亮和星星方上帝。 J主些人高卉了上帝，但運是逼迫

強于那些拜偶像的人。那些拜偶像的人以上帝的名未輯:呼金的、垠

的、人于所做的，以及乞木上的支明。@述些人是最后一等，他們特

自己獻給那被林方上帝的，但它的部根本不是上帝。

28 所以，有的人勻在“太初"的“道"有分，述“道"就是那“勻上

帝同在"的“道，'，也是身方“上帝"的“道"。何西阿、以賽亞、耶利米

和其他見証“耶和竿的話"1拖到自己的人都是如此。

均不泣，第二等的人就是那些不知道別的，“只知道[ 102J 耶蛛

基督，并他釘十字架"的哥林多前有}2:2) 的人。他們以方“成了肉

身的道"就是“道"的全部，只完著外貌主人基督(參見《哥林多后有》

5: 16) 。在被主人作是信徒的人里，連祥的有很多。

30 第三等的人就是那些特自己敵勻余道@ 送些道以同祥

的方式勻加冠祠的“道"@有分一一的人。他們以方自己已笙超越

了所有的道。這些人恐怕就是追隨希脂人中流行的、有很大影吶力

@ 參見《申命i己)4: 19 - 20 0 普步伊申〉時最后一句放在引文盟，但是它

勻七十士海本的《申命氾)4:20 有很大的不同。[坪按]和合本中亦元此句。

@參見《持篇) 113: 12( 七十士海本) 0 [坪按]在和合本中，遠哲銓文是

{1:寺篇)115:4 ，作:“他們的偶像，是金的，線的，是人手所造的。"

@ 原文用的i司是 logois o
@ 原文用的詞是 tou logou o 
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的哲字字派的人。

3I 除此之外，迋有第四等的人。他們所信的余道Q)全然敗杯、

不虔不敬，并拌上帝的眷願弄之不頤，旦然上帝的眷頤明明可見，感

官或多或少都能察賞。他們所主人定的目;你，并不是美善。@

32 我們似乎有些寓題，但是我試方特述↑問題說明乃是得体

的，遠祥我們就可以清楚地看到，勻名詞“上帝"相美的有四神吹

序，勻“道"相美的也有四神吹序。有加冠河的“上帝"，有不加冠i司

的“上帝"，而愛殼的“神祇"也有兩居意思。“身方上帝的道"超越

了這些神祇的更高的次序，而他自己又被宇宙的加冠河的“上帝"

所超越。遠里又一吹出現了加冠祠的“道"，也許也出現了不加冠

祠的“道"一一可以將其勻加冠闊的“上帝"和不加冠祠的“上帝"相

比較一一以及有兩居意思的加冠祠的“余道"。至于人，@有的人是

屆主父的，是他的分;而我們在前面的治途中描述得更明嚼的那些

人勻之相似，就是已笙未到救主面前，持一切都交托給他的人。前

面所提到的運有第三等的人，就是以太悶、月亮和星星方上帝并敬

拜它們的人。但是，在所有遠些美則之外、在地下的界域之中，起有

一些人，他們沉迷于偶像，但遠偶像部是沒有其魂、沒有生命的。

33 [103 ]但是，我們旬在送些人之中友現了一↑美于“道"的美

比。有的人是直接被“道"本身所治理的，其他人是被勻他相似的

道所治理的，遠些道看上去似乎是勻那首先的“道"悶在。速有的

人不知道別的，“只知道耶蛛基督，并他釘十字架"({哥林多前有》

2: 2) ，他們只主人述“道"方肉身。第三等人就是我們在前面剛剛提

泣的人。但是，我克什么要併迋些被試方是在“道"之中，去p己空盤

@ 原文用的問是 logois o
@遠是常見的計1才伊壁鳩魯派的攻音。布朗克在《基督教源流》

120.226 中指出，有肘述科攻青也被用來計xt並里士多德的信徒。

@ 普豆子伊申主人方遠小河是 antl的pinois ，但本洋文采用了 !5l迺奇、布魯克

和布朗克的看法，主人均送小i司是 anthrõpoi o
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落的人呢?他們不仗此那美善中墜落，也本人勻迋美善有份的人的路

適中墜落了。

《釣輸福音>>1:2

遠道太初勻上帝同在。

概括前面的內容

34 前面提到，福音有作者以三令命題告訴我們有三令吹序，并

格達三令命題接于一令忌鋼的統領之下:“遠道太初勻上帝同在。"

的約翰福音>>1:2)

35 現在，我們已笙狀述三小命題之中領受到:第一，“道"在何

赴存在，就是“在太初"。第二，“道"勻准同在，就是“勻上帝同在"。

第三，“道"是堆，就是“上帝"(參見《約翰福音} 1: 1 )。作者好像是

以“遠道"遠~ì若拇指向前面所提到的“身方上帝的道，'，并特三令

命題“太初有道"“道勻上帝悶在"“道就是上帝"合并起末，成方第

四小命題:“述道太初勻上帝同在。"(<約翰福音>>1:2)

太初亦有受造之物

36 “太初"迫~J;吾i司也可以用束指世界的卉端。根掘詮上氾

的，“道"比太初所造之物述要古老。因三句“ [104 ]太初上帝創造天

地"(<創世i己))I:I) ， CD但是“太初"(<約翰福音}1: 1) 這~i吾同部

明星比太初所造之物古老。述道不仗比穹苦和旱地古老(參見《倒

世i己}1:6 ， 9) ，也比天地古老(參見《創世i己>>1:1) 。

CD [浮按]和合本《創世i己>1: 1 作:“起初上帝創造天地。"
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在正硝意文上啡，只有一令“道"

刃有的人也許金提出-1、合理問題:克什么盤上不有成“太初

有上帝之道"“上帝之道勻上帝悶在"“上帝之道就是上帝"({鈞翰

福音~ 1: 1) 呢?但是，主人注小|可題可以做出推理，就是那些何方什么

屋上不有成“太初有上帝之道"等等的人以方有很多道存在，也件

是不同美別的道，只有其中之一是“上帝之道，'，而另外的是天便的

道、人的道，等等，而其余的道也可如此美推。

38 如果述“道"是遠祥的活，那么“智慧"和“公文"也全是遠

祥。但是，想到好几令存在物可以正奇地調有“道"、“智慧"和“公

文"的輯:呼，遠也未免太荒謬了。@我們必須考慮真理的定文，并承

主人自己不能去尋求更多的“道"、“智慧"和“公文"，因方遠不是正嚼

的意文。

39 可以想見，每令人都全承主人真理是強一的。沒有人敢說，在

這↑問題上，上帝的真理是一碼事，天使的真理是另一碼事，人的真

理又是另一問事。這是因方它屌于存在的本廣@的是面，而美乎每

小存在物的真理乃是狙一的。

40 既然真理是狙一的，則很明星，狀它衍生、呈現出的智慧就

庄對被主人方是狙一的。這本是合理的，因方所有被輯:方智慧的必須

胡有真理，否則你之方智慧就是不正碗的。如果真理是站一的，智

CD 在這令部分，俄里根似乎使用了廊下派遣輯字。見《哲掌大百科全

有HEP)4. 519 ，和上文第 11 甘腳注。克呂西普( ChrysipPl叫的第二小推理模

式是:“如果甲辱致乙，則乙不成立吋，甲也不成立"(~哲掌大百科全有》第四

卷，頁 519) 。俄里根的還輯是: (1)如果有好几小“道"存在，( 2)則可能有好几

小“智慧"和“公文"存在。因方第二小命題是荒謬的，所以，第一小命題是不

成立的。 [i平按]“上文第 11 令腳注"在英浮本中是腳注 21 。克呂西普(的前

280 -的前 207) ，古希賭哲掌家，廊下派的莫基人之一。

@ 原文用的向是 tõn ontõn o 
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慧也是狙一的，那么 [105 ]向能移領悟的人直白而公汗地宣告那真

理和智蠶的“道"，就必然是站一的。@

4I 我們在世達些的吋候，并不是要否定真理、智慧和“道"都是

出于上帝，而是要証明，者略“上帝之"述一短i吾是有益壯的，強于

有方“太初有上帝之道"。

《肩示景》中的那道

42 <店示最》的作者約翰一一也就是《釣翰福音》的作者一一在

《店示汞》中提到他的吋候，是持其勻“上帝"一i司連在一起的。約

翰說:

我現看，見天卉了。有一匹白耳。請在馬上的，林均城信

真寞。他會判令成都按著公犬。他的眼睛如火焰，他去上戴若

i午多冠冕。又有有若的名字，除了他自己沒有人知道。他穿若

滅了血的衣服。他的名林方“上帝之道"。在天上的成軍，請

若白苟，穿若如麻衣，又白又浩，跟隨他。有利釗此他口中出

末，可以音系列園。他必用缺杖轄管他們。并要踹全能上帝烈

@ 羊E:ì主里，廊下派~輯掌原則又一次出現了(見上文第 38 桔的腳注) , 
這些原則是俄里根在第四十令中的沱述的基耐。克呂西普的第一小推it步驟

是這祥的:“如果由一而生三，則有一即有三。"({哲學大百科全有》第四卷，前

揭，頁 519) 俄里根的推理是: (1)如果真理是“一"，則 (2) “道"必然是“一"。

真理里然是“一"，所以“道"是“一"。在第 38 到第 4。可言之中，他使用了克呂

西普的前兩小推洽步驟，來說明我們不可以汰7句“道"不仗有一小。我們也庄

岩看到，俄里根在這些段落中闢愛的現成是基于《至經》并沒有過的事情。見

c. W. MacLeod，“俄里根和尼撒的格列高利的寓意和神秘主文" (Allegory and 

Mysticism of Origen and Gregory of Nyssa ，出自《神掌研究期刊~1971 年第 22 期，

頁 374)指出，遠是尼撒的格列高利在偏愛其“神主克限性神竿"的吋候使用的

方法。也許尼撒的格列高利是本人俄里根這里掌末的。[洋按]“上文第 38 帝的

腳注"在英洋本中是腳注 58 。
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怒的酒醉。在他衣服和大腿上，有名有若吭，方王之王，方主之

主。(參見《店示汞~ 19: 11 一 16 ) 

的他被林方“道，'，并投有性廣限定向加在前面，同吋又有“上

帝之道"這↑附加的形容祠，遠乃是必要的。如果送些之中有一↑

被省略，就金使我們誤解“道"的真理，并狀遠真理中失落。 [106 ] 

這是因方，如果“道"遠令同被氾述下末，均沒有提到“上帝之道，'，

那么我們就全很清楚地意浪到，述道并不是“上帝之道"。

44 同祥，如果他被林方“上帝之道"而不是沒有性廣限定祠的

“道，'，我們就金想象有很多“道"，只要注令范疇這用于每一小理性

存在物就可以。述祥一末，我們就可能金接受錯誤的教旱，主人均有

很多“道，'，而它們被你方“道"是得体的。

45 厚管如此，遠位使徒和福音-=f)作者一一他穹下《店示最~，又

兼有了先知的取分一一在《店示最》中描述美乎“上帝之道"的事情

日才，所說的是真的。他奈眼見到天卉了，“上帝之道"輔在一匹白司

上(參見《店示最}19: 11) 。

46 但是，如果要避一步領悟美乎“上帝之道"的事件，我們必須

默想，天卉了、自耳、被輯:方“上帝之道"的一一他不仗被稱:方“上帝

之道，'，也被輯:方城信真妾，申判爭故都按著公文一一晴在白再上。

述些活都是什么意思呢?

47 我想，封那些不虔不敬、有“厲土的形坎"的人，天是封著的;

但又才那些正直公文、被賦以“厲天的形狀" (參見《哥林多前告》

15:49) 的人，天是汗著的。因方上面的事封第一群人是封著的，只

要他們仍在地上、仍在肉身之中，就是如此。他們不能理解那上面

的事，也不能領悟其美好，因方他們并不愿明白。他們穹下身去，并

不使自己抬起失束。但是，他拿著大五的胡匙({店示最初: 7) ，打

卉天上的居所，那更方忱越的一群人就可以默現他，因方他們本是

天上的固民({排利比有~3:20) 。神至的“道"特天上的居所打卉，
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并以騎耳解釋那天上的居所意昧著什么。那司就是宣告意文的話

清。CD 它@是白色的，[ 1研]因方知垠的本盾是星著的、白色的、光輝的。

48 那輯:方城信真寞的晴在自司上一一如果我可以達祥說的

活一一是輯、固而庄F地請在不能被撤銷的活活之上。述i舌i吾比任

何耳行遊得都迅速、毛快，在疾沖之吋超述一切可手。他的財手就

是要拆毀述“道"的，且是要拆毀述“道，'，他們看上去去p像是真理。

49 但是，那晴在自耳上的旦被輯:方“城信，'，均不是因方他信任

別人，乃是因方他自己是可佑的。根掘摩西所i己，主是城信真寞的

(參見《申命i己>32:4) 。勻影子、預兆、形象滑比，他是真寞的;在卉

了的天上的“道"就是如此。在地上的“道"勻在天上的“道"不同，

因方他已成了肉身，以影子、預兆、形象未表述自己。@

50 教專余多被主人方是信徒的人的，是這“道"的影子，而不是真

寞的“上帝之道，'，不是那在汗了的天上的“上帝之道"。這就是方

什么耶利米說:“耶和摯的受膏者好比我們鼻中的是元，在他們的坑中

被捉住。我們曾洽到他說，我有]必在他關下，在列固中存活。"({耶

利米哀歌>4:20)

5I “上帝之道"被林方城信真妾，乃是合宜的，因方他申判爭故

都按著公文。他b人上帝荻得了能力，特所有受造之物配得的賦予他

們，并以先全的公文和甫判未甫判他們。

52 在公文和甫判上有分的人員有很多，但沒有一小能在自己

的美魂中荻得姐全的公文和甫判的印i己，以至于一鼠也不全在組全

的公文和申判前旦得寺欠，就像面家且在國中固出強一元二的特

CD 參見俄里根，{約翰福音注疏) ，第一卷第 278 î古和第 279 咕。在遠里

和第 48 î了中，被洋三句“活i者"的同是 phõnais o 在第一卷第 278 帝和第 279 î言

中，連小i司也同祥以草數形式出現泣，我符其i莘方“吉i吾"0 [洋按]未見第一

卷第 278 î言和第 279 背中有“言語"一崗。

@ [坪按]原文是人林代i司“他"，今按中文刁慣改洋三句“它"

@ 在這段活里可以明星看到柏拉囡的影吶。
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色，這特色部克法見于他自身。

53 我想，就是出于這小原因，大五才金說:“在你面前，凡活看

的人，沒有一↑[10別是文的。"CD他并沒有概括地說“凡是人，沒有

一小"或“凡是天使，沒有一小"，而是說“凡活善的人，沒有一小"。

即使有人分有這生命，能移街底青退死亡，但他仍然不能以勻述生

命等同的祥式，勻你一同輯:文。分有這生命而被輯\~句“活羞的人"

的絕不可能成方生命;同祥，勻公文有分而被肩:方公文的，也不能在

每令方面等同于公文。

54 既然笙上i己著說，“道"的工作是公文地甫判，逐i己著說，他

爭故也是按著公丸，那么他以理性和公文勻英魂的故人爭幟，并夾

母那非理性的成分和不公文之后，他必居住其間，使之被輯:方文。

他們立桔的成分瓜果魂中除去一一如果我可以這祥說的活 達

成分乃是被基督所寺去，方的是使美魂得救膜。

55 現在，我們能移更清楚地看見述“道"所友起的爭故了。在

友起爭晶的吋候，他宜拐真理的事工，而那不是述“道"部裝作是述

“道"的去p吉林自己是真理。他并不是真理，既吉林自己是真理，便

是那說謊的。@三耳其理特自己裝各完全，并回音那慌盲的吋候，就

全“用口中的汽夾迫他，用降|陷的茉光廈掉他"({帖撒夢尼迦后有》

2:8) 。

只在有捨帖撒夢尼迦教金的有信之中，使徒也提到了迫些事

情。我們未看一下，其中是否有屌吏的寓意呢?基督乃是“道"、真

理和智葦，那么基督用口中的汽夾主色的，除了那慌言，逐能是什么

呢?基督既被試方是“道"、真理(除了一切被人輯\~句“智慧"的之

外) ，那么基督呈現之吋被廈掉的，除了上帝使之“中了自己的詭

汁"(參見《哥林多前有}3: 19) 的，注能是什么呢?

CD 達旦引用的是《詩篇>142: 20 [坪按]柱和合本中，遠哲詮文是《詩

篇>143:2 。

@ 見上文第 48 î吉。
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逆有，約翰最后以最仰慕的口吻描述了 [109 J “道"晴在白耳

上:“他的眼睛如火焰。"(~店示最))19: 12) 

57 火焰是光明的，也是照亮一切的。不仗如此，它的本性是:江、

熱的，要特厲物盾的京西俏毀殆思。述“道"的眼睛一一他用注眼

睛未看世界，如果我可以這梓啡的活一一和所有勻述“道"有分的

人，特以內在于述“道"的扁豆豆能力抓住思想、中厲物庚、厲肉身的成

分，并度去它、除思它。凡是虛慌的事物，克沱它是以何神方式成方

虛慌，都金在真理面前逃遁，這真理本是細致人徽、准萌克漠的。

58 福音有作者以非常有序的方式未i己述，先[提到]按著公文

甫判，然后是按著公文爭故，在爭故之后就是帶未光照的那一位，作

者在遠里加了一句:他的去上戴著件多冠冕。如果謊言是一令，并

且是宜白的，而述“誠信真宴" (參見《店示是H9: 11) 的“道"腔述

了它，并在腔迂述“上帝的故人"之后得了冠冕，那么述“道"既成方

了“上帝的故人"的主人，就必戴著一重冠冕。福音有作者若要合

理地氾載，必金穹下達數字。

59 但是，自林是真理的慌吉均有i午多，而這“道"是勻許多慌吉

爭故并贏得冠冕。所以，征服者既征服了所有的慌吉，美上必然戴

著件多冠冕。又因方他腔i立了每一小反叛的勢力，就戴上許多冠

冕，作方得腔的耘i己。

6。接下去，在提到冠冕之后，詮上又i己著說，他有“有看的名

字，除了他自己沒有人知道" (參見《店示汞}19: 12) 。有的事情，只

有永活的“道"才理解，因方那在他之后才存在的在本度上是低下

的，其中沒有一小能移領金他掌握的事情。有的人勻述“道"有分，

有的人勻述“道"充分，也許只有前者知道后者究竟缺少什么 ocu

6I [110J 的翰所見的“上帝之道"晴在耳上，并非赤身露体，而

是穿著激了血的衣服。既然這“道"成了肉身，又因方成了肉身而

受死，就有了那受雅的痕注:去一小兵拿槍扎他的肋旁吋，血就洒在

CD 原文的字面意思是“知道并不恰到后者的是什么"。
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了遠大地上(參見《約翰福音H9: 34) 。也件，即使是在我們以某神

方式注到了清這“道"、迫‘真理，最崇高、最超越的默視之吋，也不

庄全然忘記，他是成了我們注祥的肉身末的，才使我們得以勻他

相圾。

62 在天上的余軍也跟隨“上帝之道" (參見《店示是}19:14) 。

“道"帶領他們，他們跟隨這“道，'，并在方事中效法述“道，'，尤其是

晴在白耳上，就像他一祥。 遠是因方，又才那有聽明的，方事都是里明

的(參見《錢吉þ8: 9) 。并且，因均在末后“忱愁岐息息都逃避"

的以賽亞有}35: 10) ，所以，我想，雪上帝智慧的所有奧秘准嘯亢

漠、清楚明白地噴薄而出，隱晦不明和憶慌不安就克適可尋了。

句在天上的余軍，睛看自耳，穿著重回麻衣，“又白又清" (參見

《店示汞}19:14)oCD 我們思考一下，遠是什么意思呢?麻是本人地上

生長出來的，而遠麻衣不就代表地上使用的各神培吉呵?再音穿著

培吉達一衣服，以純粹的方式指示著現寞。送些事情特“上帝之

道"教早給我們，而《店示是》已銓充分吋沱迂送些事情，這祥我們

就可以更准碘地理解美于他的一切。

《釣翰福音>1:2

述道@太初勻上帝同在。

畫畫“遠道太初局上帝同在"

句所宣滸的福音之中，有不同的命題，而福音有作者似乎是在

@ “穿著"送一分i司是勻“耳"搭配，而不是和“跟隨"搭配的。在第四十

二令中有較長的引文，在那赴引文中情況也是如此。在西乃抄本 (Codex Si

naiticus) 和其他一些抄本中也能看到述一特殊之史上。西乃抄本是公元四世紀

埃及的希措文主主主抄本，是今天所接受的新的文本的主要証掘之一。

@ [浮按]原文之中元“道"字祥， 1李文根掘和合本佐加。
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文才那些沒有完全理解這些命題的人重友自己的話。他在[ 1日]“述

道太初勻上帝同在"的敘述之中并沒有比“道勻上帝同在"多表述

什么({約翰福音~1: 1 -2) 。

65 但是，我們必須注意，“道勻上帝同在"這甘詮文并沒有告訴

我們，他是何吋或如何“勻上帝同在"的({約翰福音~ 1: 1 )。述一信

息是在第四奈原理之中附上的，因方一共有四奈原理，而有人也持

其輯:方命題。@述第四奈原理就是:“這道太初勻上帝同在。"({約

翰福音~ 1: 2) 

“第一令表述指出“道勻上帝間在"，而第二令表述不仗指出

“這道"是“勻上帝同在"的，而且逐指出他勻上帝同在的吋|司和方

式。 述兩令表述并不是等同的，因方作者說:“遠道太初勻上帝同

在。"({鈞翰福音~1: 1 -2) 如果渡者沒有非常仔細地考查，就金主人

均“述道"這一指你是針封“道"或“上帝"的，而引旺達句活就是方

了增強說明的效果。于是，他的意囡就金特方捨前文中的命題尋找

共同的南悟，@其中包括“道"的概念和“上帝"，后者是在“述道"的

表述之中出現的。遠祥一來，述一指示代河就特概念之中的不同之

娃合而方一了。

67 這是因方，“道"的概念并不包括“上帝"的概念，而“上帝"

的概念也不包括“道"的概念。但是，遠也許可以特三令命題忌括

三句一↑命題，就是“述道太初勻上帝悶在"({約翰福音)) 1: 2) 。如果

只局限在“太初有道"的的翰福音~ 1: 1 )的范圍之內，我們就不能知

道他是“勻上帝悶在"。如果只局限在“道"勻“上帝同在"的范圍之

@ 俄里根在這里做出的“加括辱"的坪洽也許指的是廊下派哲竿0 多見

上文第 ll îJ的腳注，以及 Mates ， {廊下派哲掌~ ，前揭，頁 132 - 133 0 [浮按]

“上文第 11 帝的腳注"在英浮本中是腳注 21 。

@ 原文用的向是 syllëpsino 述一木培是在具有“勻一小事物垃行搭配的

情i吾同吋指向數小事物"述一特庶的修辭之中所使用的(參見《希給文一英文

司法1[編~ ，功向草堂~ syllëpsin) 0 
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內，我們就不能明白地知道他是太初就勻上帝同在。如果只局限在

“道就是上帝"的范間之內，那么他“太初"就存在和他“勻上帝同

在"就克法被揭示出末。

68 但是，在“述道太初 [112 ]勻上帝同在"的隊述之中，“述道"

這一表述被i人均是指向“道"和“上帝"的。這祥才合附加“太初"這

-~吾悶，以及“勻上帝"遠-~吾呵。三首述三↑命題被集合方一小命

題的吋候，它們所提到的事物之中，并沒有缺少哪一項沒有被忌結

遊去的。

句但是，清考慮一下，“太初"被提到了兩次，而我們是否能在

其中友現兩件事情呢?一令是“太初有道，'，仿佛他是狙一的存在，

并沒有堆勻他同在。另一令是他在“太初"就“勻上帝伺在"。我主人

方，這祥X;J他垃行吉視，是不錯的:“他在太初"就巳存在，而且他在

“太初"就“勻上帝同在";他不合因方同祥是在“太初"就存在，就只

是“勻上帝同在"，也不合佼佼在“太初"存在而不“勻上帝同在"，因

7的“述道太初勻上帝同在"({釣翰福音>>1: 2) 。

《釣翰福音>>1: 3 

方物是藉看他造的。

述“道"是工具性的原因

70 “藉著"述一表述b人來就沒有首要的地位，而且是排在吹位。

正如{~耳有》中所i己:

耶穌基督的仆人保步，奉召f，;使徒，特派侍上帝的福音。

遠福音是上帝此前借來先知，在丞挂上所庄祥的。it-到他 JL

子，我主耶穌基督。按肉体吭，是此大芷后背生的。按丞善的

支吭，因此死里愛活，以大能里明是上帝的几子。我們此他受

了恩惠，并使徒的取分，在方固之中叫人均他的名信服真道。
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({~ 1奇特 }1:1-5)

7I 因方上帝早已藉著余先知宣拼了他的福音。余先知就是他
的仆役，也明白“藉著"一河的含文oCU 上帝又一坎蜴佮保步和其他

人“恩惠，并使徒的取分， [ 113 ]在方園之中叫人均他的名信服其

道"的步為名} 1: 5) ，而這些都是藉著耶蛛基督蜴下的，耶穌基督就

是救主，保有著那“藉著"。

72 在《希伯未有》中，保步同祥說道:“就在遠末世，藉若他JL子
蹺渝我們，又早已立他方承受方有的，也曾藉著他創造渚世界。"

(參見《希伯未有} 1: 2) 他以此來教早我們上帝是藉看他的JL子來

創造渚世界的，因方三百創世之肘，他的狙生子保有著那“藉著"。所

以，如果方物是“藉著"“道"造的，那么它們就不是“被"(Î)“道"造

的。創造它們的是比述“道"更良善更伸大的存在，而達一存在如

果不是主父，逆能是唯呢?

歪旻

力如果“方物是藉著他造的"({約翰福音}l: 3) ，那么我們就

必須探究是否至美也是藉看他造的。在我看末，宜林他是受造之物

和推道這一陳述“方物是藉著他造的"({釣翰福音} 1: 3) 的人，必然

主人均蓋其也是藉著“道"造的，因方“道"先于至畏。但是，如果有人

不愿試方至果是藉著“道"造的，而且視福音有的i已遠方真寞的，那

么他就全世至去是“非受生"的。

@ 原文用的向是 logon o
@ 在追星，俄里根以介i司 dia[ 藉著]特而使用介向 hypo[ 被]。前者通常

表示工具性子駝，而后者表示位格性手段。 xt于俄里根勻赫拉克里昂的沱辯

采說，連神區分有著很重要的意文。在第 102 背到第 104 背中有神洽辯的明磷

i己載。尤其可以參見下文第 104 桔的腳注。[洋按]在英譯本中是腳注 135 。



128 厲吏的寓意

74 但是，在持這兩神意見的人之外，運有持第三神意見的人。

我的意思是，除了1人均主美是藉著“道"造的人和主人方主亮是非受

生的人之外，逆有第三美人。他們教早說，至美并沒有不同于主父、

至于的本鹿。但是，如果他們主人均至子勻至父不同的活，也i午逆金

走得更堪一些，試方蓋其勻主父是相同的，因均有一小陳述表明了

至更和至于之間的區別，而這令豚述被普遍接受:

凡現活干犯人子的，逆可[ 114 ]得赦免。惟位現活干犯丞
吏的，今世末世且不得赦免。(參見《馬大福音}12:32 ，{再可

福音}3:29)

75 但是，我們部相信有三令位格:王父、至于、蚤吏。并且我們

相信只有至父是非受生的。我們更方虔城而同祥真誠地承主人，在一

切藉著“道"造的事物之中，至其是最受尊崇的，在至父藉著基督所

造的一切事物之中，他是居[首]位的。

76 也i午，這就是方什么主美沒有同祥被輯，5句“上帝的JL子"，因

方只有那油生的才在本廣上是“几子"，此太初就如此。王其i主小

位格似乎需要至子未管理，不仗是使之存在，運要使之明智、理性、

公正，使之胡有血三5捕有的特性一一在我們的理解中，遠是三是美之

庄然，因方他在基督的各↑方面中有分，正如我們前面提到的那祥。

77 我試方一一如果我能達祥措祠的活一一有的人因著圭夷、

因著在至更中有分，就被輯:方主徒。上帝要蜴恩給他們，而至美預

各述恩典的材料。我在迫里提到的“恩典的材料，'，是上帝使其生

效，是基督符其管理，但是唯有至去使之存延。

78 保~在某娃洽及恩典，就是他的這些活使我得出了上述規

息。他是這祥說的:“恩賜原有分別，至美均是一位。取事也有分

別，主部是一位。功用也有分別，上帝均是一位，在余人里面逗行一

切的事。"(參見《哥林多前有}12:4 -6) 

月但是，除此之外逆有一小伺題:既然“方物是藉若他造的"
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({約翰福音))1:3) ，那么推洽就是，至美既然有起失，就必然是藉著

“道"造的。在《主詮》之中，至~被尊崇，甚至高迂基督，遠是怎祥

的情況呢?在《以賽里有》中，基督承1人自己不仗是由主父差遣末

的，也是由主美差遣末的(因方他說:“耶和半 [115 ]和他的美差遣

我末" ) 0 CD 在福音有之中他宜林:若是說活干犯他自己的，逆可得

赦免，但是褻淒蚤足的，就是說話干犯至柔的，就不得赦免。不仗

“今世"不得赦免，甚至連“末世"也不得赦免(參見《耳太福音》

12:32) 。

句也許，得罪他@的且不得赦免，部根本不是因均主東在高迂

基督的地位上被尊崇，而是因方所有的屑三是存在物都在基督之中有

分，望他們肌罪中田特的吋候，基督就赦免他們。但是，至于述些原

本被主人方是配得上至吏的人，他們已笙有了遠祥大的幫助者使他們

向善，去p仍然跌倒，不昕肌他們里面的至美的功旱。 i主祥的人不得

赦免，乃是合理的。

缸根掘《以賽亞拉》的i己述，我們的主說，至父和他的至美差遣

他未(妻兒《以賽E有~48: 16) 。我們靠著這里的活i吾就能主人定，至

美差遣至于，而至美在本廣上并不超乎至于。救主斐得比至更要

小，是因方上帝的 JL于有道成肉身的汁划，而遠汁划正在施行

之中。

82 我們說三百救主成方人的時候，他就“交得比至更要小"，如果

有人拒絕同意這活，我怕就必須指責他，因方保夢在《希伯未有》中

也宣林，耶穌既受死的苦，就交得“比天使徵小一良"。他是這祥說

@ 參見《以賽里有~48: “。[浮按]和合本《以賽並二甘~48: 16 作“現在主

耶和主持差遣我和他的美末。(或作耶和半和他的東差遣我來) "。新譯本作

“現柱主耶和學差遣了我和他的吏"。

@ 在戴拉魯版本中，這里的崗是中性的 auto ，布朗克版本亦同。在普夢

伊申版本和布魯克版本中，迫里的i司是阻性的 auton。而俄里根在整篇財主吏

的探汁中，都是一直用中性代向來指代主果。
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的:“惟狙見那成方比天使小一鼠的耶穌，因均受死的苦，就得了尊

貴茉耀方冠冕。"的希伯來有~2:9)

83 或者，我們也可以說，受造之物(而人笑也在其中)既然要脫

寓敗杯的轄制(參見《夢司有))8:21) ，就需要一↑成了肉身、蒙福而

神至的能力，這能力也金使地上的事物的秩序得以恢友。 b人某神方

面上啡，述事就落到了 [116 ]至美的身上。但至臭不能承受迫祥的

境況，于是就派遣了救主，因方只有他能修承受迫祥大的沖突。息

管差遣至于的是作方領早者的至父，但至美也多勻其中，預先〉降至

于差遣了出去，@并i午堵在這三目的吋候降佑在至于的身上，一同完

成救胺人笑的工作。

84 教主受洗之后，至更就降|佑在他身上，形狀仿佛鴿子，并住

在他的身上不再寓卉(參見《路加福音~3:22 ，{鈞翰福音~ 1: 33) 。

也件，有的人不能一直承受至柔的茉耀，而至美早就高卉了他們。

因此，在封“基督是准"的主人棋上，約翰指出，至三是降佑在耶蛛身上，

不仗如此，至更注住在了他里面。

85 因方，詮上i己著說，的翰是這祥排的:“那差我未用水施洗

的，又才我說:‘你看見至美降下末，住在堆的身上，准就是用主豆豆施洗

的。， " (參見《釣翰福音H: 33) 他并沒有混“你看見王其降下來"，

就丘吉于此一一因方至更可能也降在了別人身上，而是說“降下末，

住在堆的身上，准就是用蓋其施洗的"。

“我們尸泛地查考這些事情，是方了能移更明白:如果方物是

藉著他造的，而至果是藉著“道"造的，那么至呆就是“五物"之一，

而這“方物"是被視方小于“道"的，因方方物是藉著他造的。但是，

有些詮文似乎可以使我們得出相反的結洽。

87 但是，如果有人接受《希伯來福音》的活，就全看到救主自己

所說的活:“我的母奈，就是主吏，剛剛撐住我的一根失友，持我帶遊

CD 文本在此赴使用了兩小功祠，“主美參勻了差遣他，也參勻了預先特
他差遣出去"。
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了塔波大山。"Wj主吋他們就金|、司，既然至其是藉著“道"造的，方什

么基督的母京全是“主亮"?

88 [117 ]但是，我們不准以下面的方式未詮釋這些字問:如果

“凡遵行天父旨意的人"就是他的“弟兄姐妹和母素" (參見《耳太福

音}12:50) ，而“基督的弟兄"~i:司不仗造用于人矣，也造用于比人

美更方神主的存在，那么主見成方基督的“母奈，'，就完全不足方怪

了，既然所有的女人也因著遵行天父旨意，就被輯\~句“基督的母

奈"。

基督的居性

89 我們必須避一步探究勻述一隊述相美的事情:“方物是藉看

他造的" ( <<鈞翰福音} 1: 3) 。“道"勻生命的各方面是不同的，而被

造在“道"里失的是“生命"，“送生命就是人的光" ( {約翰福音》

1:4)0(2)既然方物是藉著他造的，那么生命也是藉看他造的，“遠生

命就是人的光，'，而救主的其他方面也是藉看他造的。或者，在理解

“方物是藉著他造的"({約翰福音} 1: 3) 述一隊述的吋候，我們需要

特他身上的各方面排除在外?封我來說，后者更方合理。

90 假設，因均生命成了人的光，所以我們才有這祥的現鼠，那

么，我們座古怎祥看待這被主人方是在“道"以先的智蕙呢?因方，在

W 俄里根在《耶利米有布道向》中也引用迂間祥的i舌，但是在這里他并

沒有指出它的出赴。美于《希伯未福音~ ，見 E. Hennecke , {新的次登~ (New 

Testament Apocryp如， Philadelphia 1963) , W. Schneemelcher 和R. McL. Wilson 鋪，

頁 158 - 165 。

(2) [洋按]俄里根使用的《至詮》斷句和現代的洋本有差別。和合本《的
翰福音~1: 4 作“生命在他里失，連生命就是人的光"而俄里根使用的《圭詮》

之中的《釣翰福音}l :4 作“生命被造在他里夫，速生命就是人的光"。
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我看末，在“道"以先@的就不是藉著“道"造的。所以，除了我們所

看到的存于基督之中的那些以外，方物都是藉著上帝的道造的，因

方它們是上帝以智慧造的。因均主主上i己著說:“都是你用智慧造成

的。 "I~詮上并沒有說“它們是你用智慧造成的"。

貌似多余的“沒有一祥不是藉看他造的"遠旬活

9I [118J 現在，止我們看看方什么盒上要加上“沒有一祥不

是藉看他造的"述一陳述({約翰福音} 1 : 3 )。也i午有的人全試

方，在“方物是藉看他造的"后面加上一句“沒有一梓不是藉看他

造的"是多余的代的翰福音}l: 3) 。因方，如果所有可以主人知的

事物都是“藉看他造的"，那么三自然沒有一祥“不是藉著他造的"。

但是，本人“方物是藉看道造的"遠令斷吉并不能推出“沒有一祥不

是藉看道造的"。因方，如果沒有一祥不是藉著“道"造的，那么不

仗“方物是藉著道造的"是可能的，而且“有些事物是被道所造

的"也是可能的。

思是“虛丑"，因此并非上帝所造

92 所以，我們必須曉得如何去理解“五物"這令i吾悶和“虛元"

遠↑i吾同。遠是因方，如果這兩令清河沒有弄明白，就可能被誤i人

均有遠祥的合文:如果是“方物是藉著他造的"，而忠、罪和敗詞:帶

末的所有混亂都屑于“方物，'，則遠些也是藉著“道"造的。但這令

CD 普夢伊申版本采納了溫德主( Wendland) 的建坎，~寄送里的i司修訂方

para ton logon，意思是“超越道的"而布朗克版本和布魯克版本作 peri ton 

logon ，意思是“美乎道的'， O 在我看末，根掘俄里根在前面提出的問題，遠里庄

岩作“在道以先"即 pro tou lougou 0 

@ 參見n寺篇)103: 240 [i李按]在和合本中，達î1短文是《詩篇) 104: 24 。
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措t它是錯誤的。因方，一方面，“方物是藉著他造的" (我們必須明

白，蒙福之人做出勇敢和美善的行方，必然是藉著“道"做的) ，遠沒

有什么可址人慷昇的。但是，要說罪的行克和跌倒也是藉著“道"

做的，遠就排不通了。

的因方思是非笑体性的(它既不是太初就有，也不全永逗長

存) ， CD所以有的人符其理解方“虛元"。因方有的希脂人混科厲和

物科@一一比如活著的生命体和人美 屆于“非存在"，@所以達

些人主人均“虛元"是這祥的一切事物:它們具有 [119 ]明星的拘造，

但這拘造均不是主人上帝或“道"而未O

94 i上我們未看看是否可以以《王安》方根掘，以醒目的方式未

財述些事情做出証明。此“虛元"和“非存在"的含文未看，它們似

乎是同文呵。“非存在"就是“虛元，'，而“虛元"就是“非存在"。使

徒保步在使用“克"這↑i吾同的吋候，并不是指“在任何地方都不存

在"的事物，而是指敗諒的事物，在他看末，“元"的事物就是杯的事

物。因方他是遠祥說的:“上帝使克斐均有。" (參見{2}'司有}4:17)

95 根掘七十土洋本的《以斯帖i己)) ，末底改輯:以色列的故人均

“那克有的"。他是遠祥說的:“主啊，不要把你的杖交錯那克有

的。"@我們也可以引証《出埃及i己}，風上帝的至名看出敗部的人如

何因著自己的惡，就被輯:方“那克有的"。根掘《出埃及i己》的i己注:

“上帝財摩西說:‘我是自有永有的。遠就是我的名。， " (參見《出埃

及氾}3: 14) 

"我們既夸口輯:自己方厲教舍的人，那么按照我們的看法，說

@ 參見俄里根，0它首要原理) ，前揭，3.6.2 。

@ 原文用的河是 gene 和 eide o ﹒

@ 參見柏拉困 ， C帕默尼德)，第 130 段。

@ 參見《以斯帖i己朴篇) ，第四章， C 陸 22 îrC 新美固版《墨登) ) 0 [淳

按]在旅久宣版《主詮后典》中，這可言詮文作:“主啊，迫些神祇什么也不是，切

莫把你的校能交給他們。"



134 厲吏的寓意

出遠些活活的就是良善的上帝。救主所尊崇的也是遠位上帝，他是

述祥說的:“除了天父上帝一位之外，再沒有良善的。" (參見《耳可

福音}10:18 ，{路加福音}l8: 19) 因此，那“良善的一位"就是“自有

永有的一位"。而邪惡或日敗亦是和良善相甜的，“非存在"和“存

在"是相滑的。所以，敗杯和邪惡就是“非存在"。

97 有的人受了迷惑，說“魔鬼并非上帝的造物"，也許迷惑他們

的就是述一去。只要魔鬼仍然身方魔鬼，就不是上帝的造物，但是，

遠句活是在這↑意文上哄的:因方只有上帝是創造者，所以他是上

帝的造物;但是它CD在受造之后墮落，成了“准"魔鬼。打小比方，我

們可以說，系人凶手并非上帝的造物，但是我們不能否試送令事寞，

即他作方一小“人"是上帝所造的。

98 遠是因方，才我們主人均他作方一↑“人"的吋候，是狀上帝那
里挨得了自己的[120J 存在，但是，我們并不主人均他作方一↑“系人

凶手"的吋候，也是以上帝那里表得了遠小身份。所以，所有在述

情在"之中有分的--~徒正是在其中有分一一都全被你方“那

存在的"，這本是合理的。但是，那些不再分有述“存在"的，既除去

了自己在這“存在"中的分，就被輯:方“那元有的"。

"我有]己詮說道，“非存在"和“虛元"是同文祠，所以“那元有

的"就是“虛元，'，而所有的思就是“虛元，'，因方它也是“非存在"。

那輯\~句“虛克"的思既是在“道"之外被造的，就不被算在“五物"之

內(參見《約翰福音} 1: 3) 。到目前方止，我們已笙厚最大的能力表

述了藉著“道"所造的“方物"是什么，以及在“道"之外被造的是什

么，并且，因方它本人未存在泣，所以就被輯:方“虛元"。

CD [浮按]俄里根在遠里有一小人你的特換，前半句用“他"，后半句用
“它"遠也許是方了突卅魔鬼墮落前后身份的改查。
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反駁赫拉克里昂的理~Û)

IOO 赫拉克里昂 掘說是瓦佮丁的n徒一一曾笙解釋述“方物

是藉著他造的"(~約翰福音} 1: 3) 這一隊述，但是，在我看來，他的解

釋是牽強附舍、沒有根掘的。他主人均“ Jj物"就是宇宙和其中的一切。

同吋，方了符合他自己的班車，他又混超越遠令世界的存在和其中的

一切不在述“五物"之中。他是這祥說的:“永世和永世之中的事物并

不是藉者道造的。"在他看末，遠些事物都是在“道"之前受造的。他

厚顏元社封“凡被造的，沒有一祥不是藉看他造的"(~約翰福音} 1: 3) 

這一隊迷視而不見，因方他并不尊重達一句i舌:“他的吉培，你不可加

添。恐怕他責各你，你就里方說慌言的。"的嚴吉}30:6)他在“沒有一

祥"之后加添了“在宇宙和受造物之中的"送些字祥。

IOI 很盎然，他的洽述是在板犀歪曲之能事，勻里明出末的事安

大相徑庭。按照他的思路，神主之存在就被剔除在了“五物"之外，

而那些全然敗杯的京西，在他眼中均被堂而皇之地冠上“方物"的

名宇。既然如此，我們就沒有必要花費更多的肘伺未反攻這些明星

荒謬的治述。比如，~至每》上氾著混，“被造的，沒有一祥不是藉若

他造的"，而赫拉克里昂蚓毫克《主詮》根掘地加添了“在宇宙和受

造物之中的"連些字祥。[ 121 ]先知和使徒以杖威的、不容置疑的

方式，方向肘代的人和未末的世代留下了美乎救恩的著作。赫拉克

里昂且是主人定自己就像那些先知和使徒一祥，是配得人們相信的，

他都沒有給出哄得通的i正掘未証明自己的說法。

I02 不{又如此，他起以一神怪弄的方式未理解“方物是藉著他

造的"。他是遠祥說的:

“道"，即均創造者提供倒世之困者，不是“此他"，也不是

û) [洋按]在英譯本中，俄里根反攻赫拉克里昂的部分被印成了小兮字。
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“被他"，而是“藉若他"，而在遠里使用的活呵，乃是勻日常用

法相昇的。遠是因舟，如果事物之真理果然和我們的理解一致

的活，那么挂上就庄吉達祥等:“方物是道藉若剖造者造的，而

不是制造者藉若道造的。"

I03 而我們正是在日常用法上使用“藉著他"逗↑短活，這本是

恰當的，而且不金使我們的詮釋看上去沒有証掘。而赫拉克里昂并

沒有此神主的控文之中找出根掘，未支持他一己之看法，就里明是

在你疑真理，并厚顏克恥地勻真理方故。他是遠祥說的:“‘道，自

身并不創造，仿佛是受另一位的驅使，所以‘藉看他，這一短i吾就座

三百如是未理解 :CD在他的驅使下，另一位遊行創造。"

I04 但是，至于創造者是否成方“道"的仆人，是否倒造了迫令

世界，抑或“道"是否成了創造者的仆人，是否預各了這令世界，現

在并不是封遺些向題做出証明的吋候。因方，按著先知大豆的活，

“因他一卉口便都受造，他一盼咐便都造成" (參見《詩篇~ 148: 5) 。

上帝是非受造的，他“盼咐"那首生的，在一切被造的以先的那一位

(參見《歌步西有~1:15) ，方物“便都造成"。遠不仗包括宇宙和其

中的一切，也包括其他的事物，“有位的，主泊的，抗政的，掌杖的，一

概都是藉若他造的，又是方他造的。他在方有之先" (參見《歌步西

有~1: 16 -17)" o lZl 

@ 連小主人句似乎是俄里根自己插到赫拉克里昂的洽迪之中去的。

lZl j主小片段特述了赫拉克里昂的現店，這小規店和《三部口11吉> (100.19 

以下)之中的教早是大体一致的。《三部圳吉》是在納克哈耳迫出土的，其中涉

及“道" (Logos) 和倒造者之間的美系。搪俄里根說，赫拉克里昂瓜《的翰福音》

1:3 中的“方物"中剔除了超越遠小世界的存在，其中包括永世和永世之中的

存在。在《三部切|吉》之中，赫拉克旦昂說永世(即“丰盛" )和永世之中的存在

(即“完全体"或“渚永世" )并不是藉著“道"造的，而是主父在“道"以先所生

的。在遠小特述赫拉克里昂的現庶的片鹿和《三部到1/吉》之中，“道"在創造之

中的作用都仗限于物廣世界。俄里根注指出，赫拉克里昂主人均“道" (特下頁)
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罪:“道"的在塌使厲畏的存在方所做的事負責

I05 [122J 美于“沒有一祥不是藉看他造的"達一隊述({的翰福

音Þ 1: 3) ，我們運有一京要說。我們不能忽略滑罪的解釋，不能不財

此做出考查。因方，這小何題即使是看上去板均不得体，但是在我

看末，我們也不可以特其完全忽略不汁。這是因方，我們必須要追

問惡是否也是藉著“道"造的。現在我們每小人都x>t述“道"W有了

正繭的理解，因方它也是此那“太初"就有的“道"那里而末，友源在

我們的里面。

Io6 遠就是方什么使徒保夢金說“沒有律法罪是死的" (參見

《夢司有þ7: 8) ，并扑充說“但是城命未到，罪又活了" (參見C~ I4

有þ7:9) 。他是在尸泛的意文上教早:在律法和城命末到以先，罪是

不具雲体性的。但是，如果沒有律法就沒有罪，那么“道"怎么金@

成方律法和城命呢，既然“沒有律法，罪也不算罪" (參見《夢司有》

5: 13)? 而且，如果沒有“道"的活，也不全有罪。他是遠祥說的:

“我若沒有未教訓|他們，他們就投有罪。" (參見《釣翰福音þ15:22)

(按上頁)是高于創造者的，因;勿在他看末，“道"是“方創造者提供創世之因

者"。俄里根反琨道，如果事安果然如此，那么《約翰福音~ 1: 3 就血淚注祥說:

“方物是道藉著創造者造的，而不是創造者藉著道造的。"事安土，遠就是《三毛部

甘1[吉》所教旱的。在遠本著作中，“太初" (即創造者)是“道"創世之吋的兌借

或“子"按照赫拉克里昂的說法，“道"也被你方“道人存在的事物之因由"

(1 14.7-8) 。亦可參見。uispel 和 Zandee 在《三部到11 吉)) 1. 384 - 5 中的坪洽。

W 俄里根鍵接使用“道"( logos) 一祠，但他大致是在“理性"的意文上使

用這小河的。

這E 普步伊申主人方文本中有損毀，遠里的分i可E立法是 echõn ，并符其印方

echõn。他注意到了溫德主符其修訂方 ei eichen。布朗克推測此娃的同方

echei ，本洋文主人之。
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I07 有的人要方自己的罪作辯妒，但遠罪均是元可推遲的。道

且然在他們的心中，指示他們庄岩如何去行，但他們均不愿服主人注

道。方物都是藉著“道"造的，也許，那些非常敗杯的也是藉著“道"

[123 ]造的。如果我們在更方直白的意文上未看“沒有一祥，'，那

么，“投有一祥不是藉著他造的"({釣翰福音H:3) 。

Io8 如果“方物是藉看他造的"，“沒有一祥不是藉看他造的"，

那么我們就是色不能責怪“道"。我們可以做出美比:老師既然已笙

在課上教辱迂庄做之事，犯錯的宇生就不能再以“不知者克罪"方

借口捨自己卉脫。我們不能責怪老師，同祥，我們也不能責怪

“道"。如果我們特老肺視方竿生所不可或缺之人，那么就尤其

如此。

IOg 遠是因方，“道"存在于理性存在物之中，就像老師封于宇

生之不可或缺一祥。“道"常常方我們指出須行之事，甚至在我們

連背他的城命、沉洒于宴氏之中、不願他良善之功誠的吋候也是如

此。但是，我們既以眼一一眼被造方我們的仆役一一末班看于我們

有益之事，也現看我們不座看之事，而且以耳聆昕元用之曲調和被

禁之流吉，就得罪了我們里面的道，沒有以店然的方式使用它。道

在罪人里面，方的是要遊行申判，因此他就申判那些沒有特道置于

方事之前的人，而我們正是因述道而有了迂犯(參見《約翰福音》

9: 39) 。

IIO 耶蛛也是指著遠令說:“我所游的道，在末日要申判他。"

(參見《約翰福音}12:48) 他訪佛是在教旱:“我就是‘道，，在你們里

面回吶，我要素自申判你們，因方你們投有任何借口方自己卉脫。"

不迢，這一詮釋旦得非常牽強，因方在我們的理解中，“道"是“太

初"就有，并且“勻上帝悶在" (參見《釣翰福音}1: 1) 。一方面，上

帝是“道";男一方面，我們運以另一神方式來理解他，因方我們宜

林“方物是藉若他造的"這一隊迷不仗指主要的受造之物，也指所

有的理性存在物所做的事，因方，如果沒有“道"，我們就不金

犯罪。
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III [124 ]我們必須追問一令問題，我們是否一定要說，我約旦

面的道勻太初就有的“道"、勻上帝同在的“道"、身方上帝的“道"

(參見《鈞翰福音} 1: 1) 是一祥的?在使徒保夢教辱我們的吋候，述

一庶尤其突出。保夢似乎主人均達道不同于“勻上帝同在的道"。他

是這祥說的:“你不要心里說:‘ i住要升到天上去呢?' (就是要領下

基督束。)‘堆要下到開何去呢?' (就是要領基督狀死里上末。)詮上

到底怎么說呢?他說:‘述道高你不埠，正在你口里，在你心里。， " 

(參見《夢耳有}10:6-8)

《釣翰福音>>1:4

生命[在]他里去，這生命就是人的光。

生命

II2 在希措人的教辱中有“悍治"一說，他們先著某些根掘

或看上去像是根掘的一一來座用遠些，倖拾，尤其是用在他們眼中的

智者身上。CD 他們在遠些悴洽中說，只有智者能算做祭司，而且每

小智者都是祭司。不仗如此，他們運說，只有智者明白如何服侍上

帝，而且每令智者都明白如何服侍上帝;只有智者是自由的，而且每

小智者都是自由的，因方他們此神至的律法那里荻得了強立行功的

杖力，他們特述杖力定文方做出決晰的合法能力。

II3 克什么我們必須改到所謂的“悍洽"呢?因方我們需要更

加仔細地研究這些樟拾，而且希措人在悸洽中宣排的京西和《主

詮》的含文之間座古做出比較，使我們能移指出:在某些情況下，

“虔敬"一向可以和它們搭配，而在其他的情況下，它們的內容和

“虔敬"大相徑庭。

@參見西塞夢， ~廊下派悴洽> (Paradoxa Stoicorum) ， 尤其是第五令停

洽。
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II4 我們已控xf“生命被造在他里失"的的翰福音}1 :4) 這一

洽注遊行了探究，而遠一隊述能移使我們想起這些悴沱末。因方，

如果有人未研淒《主控} ，他就可以指出很多達祥具有悴洽色彰的

洽述。[ 125 ]而且，如果一定要我怕指出的活，那么《主笙》里的悸

沱比希脂人提出的悴洽逆要偉拾。比如，對我們想到太初就有的

“道"，勻上帝同在的“道，'，身方上帝的“道" (參見《的翰福音》

1: 1) ，我們也許就可以說，只有在“道"之中有分的人是“理性

的"只因方他在這“道"之中有分，所以就是“理性的'， c 因此，我們

同祥可以況，只有至徒才是理性的。

II5 而且，如果我們理解了那藉著“道"一一他說述:“我就是生

命" (參見《的翰福音} 11: 25)@一一造的生命，我們就可以說:在基

督信仰之外的人沒有生命， [而]所有不方上帝而活的人就是死人。

他們的生命是罪的生命，所以 如果我可以迫祥說的活一一他們

的生命就是死亡的生命。

II6 但是，我有1需要回想一下，看看神量的詮文是不是在很多地

方都指出了述一京。比如，在一址，救主是這祥說的:“拾到死人笙

活，你們沒有念迂摩西的莉，荊棘篇上所載的時?上帝財摩西說:

‘我是亞伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上帝。'上帝不是死人

的上帝，乃是活人的上帝。" (參見《耳可福音} 12: 26 - 27 , {出埃及

i己}3:6)逆有，“在你面前，凡活著的人，沒有一小是文的" o@ 但是，

我們能用哪令i司未吉視上帝，用哪令i司末吉說救主呢?因方，先知

有上氾著“主耶和學說，我指著我的永生起誓"的民教i己}14: 詣，

《以西括有}34: 8) ，而迫于青音座三百個指二者之中的哪一位呢?

II7 址我們先看看這小除注:“上帝不是死人的上帝，乃是活人

CD 原文用的向是 logikos o
@ í 洋按]和合本作“友活有我"今按原文和《至笙》新譯本海之3

@ 這里引用的是《詩篇}142:2 0 c 浮按]在和合本中，這11笙文是《詩

篇}143:2 。
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的上帝。"({耳可福音~12:27) 遠小隊途和“上帝不是罪人的上帝，

乃是至徒的上帝"是相去的。這是因方，又才于先祖東說，上帝沒有特

名宇指示給他們，而是特“他們的"這小限定向置于他自己的輯:呼

“上帝"前面(參見《出埃及i己~3:6) ，這封于他們來說是很大的恩

賜。保夢也是照著述一立說道:“所以上帝被你方他們的上帝，并不

以方恥。" (參見《希伯未有~11: 16) 

II8 所以，他是先祖的上帝，也是所有主徒的上帝。在任何地方

都找不到迫祥的記載，說上帝是不敬不虔之人的上帝。所以，他是

主徒的上帝，被輯\~句“活人的上帝"，而至徒就是活人，活人就是主

徒。 [126J 在活人之外，沒有主徒，如果不是身方至徒的活，也不全

被林方活人。

IIg “我要在活人之地，使上帝喜悅。"這〉我們在這令眛述之中也

能看到相似的活活，仿佛作者說的是“我要按著主徒的等次，使上帝

喜悅"或“我要在主徒的位份上，使上帝喜悅，'，因方按著正意分解

的活，娃于“使上帝喜悅"的收志就是“按著主徒的等坎"或“在至徒

的位份上"。如果沒有道到主徒的等次之中，就不能完全使上帝喜

悅。凡是背起十字架的人，都必須進到這小狀志之中，在今世的生

命里，照著真正“使上帝喜悅"之人的祥式而活。

I20 “在上帝面前，凡活看的人，沒有一小是文的。"(2)述一隊述

表明:即使是最方蒙福的人，也元法在上帝面前輯:文，而且克法靠著

心中的文林文。做1-美比，我們也可以達祥說:在太陌面前，一切好

盞都失去光芒。另一方面，每一蓋盯都在友光，除非太間的光芒使

其黯然失色。現在，每一↑活著的人都可以輯:文，但是在上帝的面

前，人就元法輯:文。不泣，耳他們和他們之下的那些人比較的吋候，

他們就可以林立了。他們之下的那些人乃是被黑暗所腔，而他們的

Q) 參見〈詩篇))1 14: 9 0 日華按]遠哲詮文在和合本中方o寺篇}116:9 ，作

“我要在耶和半面前，行活人之路"。

@ 參見《詩篇}142:2 o [浮按]遠哲室主文在和合本中方~i寺篇}143:2 。
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光;時照在那些人中肉。

I2I 我們可以思考一下，看我們是否座三百也以遠神方式末理解

福音有中的詮文“你們的光也彗述祥照在人前"的耳太福音》

5: 16) 。笙上并沒有[說]，“你們的光也當述祥照在上帝之前，'，因

方如果達祥下命令的活，就是給人以不可能完成的任勞。這就像命

令那些活著的友光体(即星星)在太阻前面友光一祥。

I22 所以，不仗活著的平常人克法在上帝面前林文，即使是在

活人之中居于高位的，也元法在上帝面前輯:文。或者，我們可以

換令更好的說法:即使是所有活者的人的文都被加在一起，但是

勻上帝的文相比，仍然元法赫文。這就好比有人格黑夜里大地上

所有的光集在一娃，然后宣輯::即使是這些也元法勻太阻的光芒

相

I23 [127 ]但是，如果要接迂前面所說泣的活繼續說下去，我們

就得思考述些活活:“耶和竿說，我指著我的永生起誓。"(~民教i己》

14:28)也吽正萌意文上的“活著"，尤其是在前面美于“活著"的洽

述的基石出上來看，只能支生在上帝身上。我們可以試想，使徒已笙

考慮到上帝的生命之卓越是克可比似的，并且以正萌理解上帝的方

式未理解“耶和堡視，我指著我的永生起誓"這句活，所以他們就用

“就是那油一不死的"未吉說上帝的提摩太前有}6: 16) ，遠是因方，

在勻上帝同在的活物之中沒有一令掘有自身不改斐、也不全被改

斐的永恆的生命。既然連基督都沒有主父的不死特性，那么，方什

么我們全封其他的存在物如此萌定呢?遠是因方他方人人嘗了死

昧(參見《希伯未有}2:9) 。

I24 我ffJ探究了美乎永生上帝的事情，探究了生命(基督就是

生命) ，探究了美乎存活者的事物的事情(述些存活著的事物乃是

存活在自己的區域內) ，也探究了那些在上帝面前元法輯:文的存活

著的事物，并隨后引用了“就是那強一不死的" (~提摩太前告》

6: 16) 。勻此同肘，我們座三百在我們做出的洽述之中把述一成包括

遊去，即沒有任何理性存在物在本廣上就是捕有福分的，沒有任何
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理性存在物具有這祥不可分割的厲性。

I25 因方，如果有人具有遠祥不可分割的聶性，即胡有福分，同

吋胡有卓越的生命，那么吉說上帝的“就是那狙一不死的"述句話

逆怎么能是事笑呢?但是，我們必須要知道，救主的有些事情不是

方他自己，而是方我們。我們必須追問，他是否有些事情只是方了

自己，而不是方了其他的存在。很里然，他是方了別人而作“牧人"

(參見《約翰福音}10: 11 ， 14) ，因方他勻在世人之中作牧人的不悶，

并未以作牧人而表利，除非有人主人均那些牧人所荻之益姓就是他的

益娃，因方他愛世人。

I26 他也方了別人而作“道路" (參見《約翰福音}14:6) ，方了別

人而作“|寸" (參見《約翰福音}10:7 ， 9) ，方了別人而作[ 128 ]“象"

(參見《以賽亞~}11:1) ，這乃是所有的人都承汰的。但是，清于自

己和別人來說，他是“智慧" (參見《哥林多前有} 1: 24 ,30) ，也件，財

于自己和別人未說，他也是“道"(參見《的翰福音} 1: 1 )。我們必須

追問，既然他是“智慧"，在他里面有一令理念体系，那么是否存在

一些理念，是所有受生之本廣都不能理解的，只有他自己理解;而他

知道遠些理念，也只是方了他自己?

I27 出于財主柔的敬畏，我們必須止步，不再去考查這件事。 遠

是因方，盒上i己著美于保惠肺歪畏的活，兩主人逗里我1I'J可以明星看

出至更受了至子的指示，“因方他要特受于我的，告訴你們"({的翰

福音}16: 14) 。現在，我們必須非常小心地追問，至更既受了指示，

是否就通曉蓋子知道的所有事情?述些事情本是至于一一他在太

初就有一一默班主父的吋候所領悟的。

I28 因此，如果救主有些事情是方別人的，也i午在某科程度上，

有些事情是方他自己的;遠些事情既不是方別人，又不是方哪一令

人，也不是方一小部分人。那么，我們就要仔細查考，他既然是“生

命"(參見《約翰福音}1 :4) ，而生命被造在“道"里失，那么他之方

“生命"是方自己和別人，逆是只方別人? [如果]是方別人，述“別

人"又是堆?如果“生命"和“人的光"萌安是一回事一一因方控上
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i己著說，“生命被造在他里失，送生命就是人的光"({約翰福音》

1: 4) ，而“人的光"只是一些人的光，不是所有屆美存在物的光，而

只有在“人"的光被具体指明之后，他才是“人"的光，那么他也是遠

些人的光:前于他們未說，他就是光。而且，因方他就是生命，所以

救主之被林方“生命"不只是方他自己，也是方那些人，財于他們未

視，他就是光。

I29 此世的生命城然是在“道"之后造人存在的，在它造人存在

之后，它仍然不能和“道"分寓。 這是因方，那淨化美魂的“道"必然

要先存于美魂之中。因著“道"和“道"戶生的淨化作用，三百所有死

亡的和軟弱的成分[129 ]思都除去的吋候，純淨的生命就金到末， 1佑

在每一小能移主人“道"方上帝并因此接納他的人身上。

I30 X才于兩吹出現的“在"一祠，我們必須仔細地查看，并分析

其中的差別。它第一吹出現是在“太初有道"也〉述一隊述里面，第二

吹出現是在“生命在道里失"({釣翰福音}1:1 ， 4) 這一隊述里面。

但這“道"并不是“在太初"被造的，因方沒有“道"的太初就沒有吋

間，所以詮上金說:“太初有道。"的約翰福音} 1: 1 )另一方面，如果

“這生命就是人的光"的約翰福音} 1: 4) ，那么生命就不在“道"里

失，而是被造的。遠是由于在人尚未存在的吋候，“人的光"也不存

在，因方“人的光"是在勻人的美系上被理解的。

I3I 我們并不是在肘間的屋面上描述這些事情，所以，愿人都不

要出于誤解而責各我們。還輯的吹序乃是要求有第一、第二和后面

的。 r企途中提到了第三、第四，在它們根本不存在的肘候，吋|司也不

存在，但即使如此，吹序也是存在的。因此，詮上說“方物是藉看他

造的"，而不是“五物是藉看他"。因此，笙上說“沒有一祥不是藉著

他造的"，而不是“沒有一祥不是藉著他";說“生命被造在他里失，'，

Q) [洋按]逐字翻擇這背控文，就是“在太初有道"。
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而不是“生命在他里失"陪同祥，并不是說“太初道即被造"，而是

“太初有道"。

I32 但是，有的抄本作“生命永被造在他里~"只也許遠是不可

信的。如果“生命"和“人的光"是一回事，那么在黑暗之中的人就

并非活人。每一小活著的人都在光中，而每一令在光中的人都是活

著的人;因此，只有活者的人是光的几女，而每一小活著的人都是光

的JL子。@既成方光的JL子，其行方就全照在人前(參見《耳太福

音}5: 16) 。

光

I33 [130 ]至于財立的各方，我們略泣不提。不迂，既然我們能

移以其財立面的表述未理解封立的各方，而我們所探汁的是“生

命"和“人的光";既然“死亡"是“生命"的財立面，而“人的黑暗"是

“人的光"的財立面，那么，我們就可以看到，在“人的黑暗"中的就

是在“死亡"之中的，而作“死亡"的主的人不在別娃，就是在黑暗之

中。但是，至于那氾念上帝的人一一如果我們真的理解了“氾念上

帝"的合文一一就不在死亡之中了，因 3的詮上i己著說:“ i己念你的

CD 參見《的翰福音))1:3-4 0 [坪按]俄里根使用的《三是銓》斷句和現代

的坪本有差別，和合本《的翰福音}1 :3 -4 作“方物是藉看他造的。凡被造的，

沒有一祥不是藉看他造的。生命在他里失，速生命就是人的光"。俄里根所不

贊同的，正是后面這一背的內容。

@ 這里引用的短文是《的翰福音>1: 3-4。迫科浮法出現在西乃抄本和

西方抄本之中。[洋按]西方抄本是公元二至九世紀的一系列希措文新釣抄

本，其中福音朽的可信度似乎低于保步二則言。在英浮本中，“生命被造往他里

失"是一般迂去肘，而“生命永被造在他里夫"是一般現在肘。

@ 參見上文第 112 背以下的內容。
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人，就不在死亡之中。"CD

I34 但是，至于遠究竟是“人的黑暗"運是“死亡"的向題，三走廊

上人的本廣并不是遠祥，因方保步是述祥說的:@“風前我們是黑

暗，但如今在主里面是光。" (參見《以弗所有}5: 8)@而且，如果我

們現在被林方“至徒"和“厲吏的人"，我們的本廣就尤其不是迫祥。

保豆子曾徑是黑暗，但后來就成了在主里面的光。向祥，所有曾詮是

黑暗的人，也可以成方在主里面的光。但是，有一，在我并不清楚，那

些主人均存在屑東本盾的人一一比如保步和主泊的使徒一一是否也

主張這一說法:“鳳英的人曾詮是黑暗，但后來自己成方光?"

I35 遠是因方，如果厲柔的人曾盤是黑暗，那么[ 131 ]屑世的人

又主如何呢?如果“黑暗成方光"述一隊述是正嚼的，那么所有的

黑暗不是都可以成方光呵?保夢曾詮說述:“本人前我們是黑暗，但如

CD :ì主里引用的登文是《侍篇}6: 6 0 [浮按]在和合本中，這可言笙文是《詩

篇}6: 5 ，作:“在死地元人i己念你。"

@本洋文接受了溫德三的建哎，格達里的兩修訂方 Pau10u 1egontos。文

本此娃的i司是 al10u 10gon ，而普里子伊申試方文本有毀損。布朗克采納了普夢伊

申的建坎，在自己的洋文中將其修汀方 al1achou 1egontos 0 我 ff們I口]拒主絕色迋祥f修彥i汀J ，

原因如下:川(1叫)b狀人 Pau叫1址10叩u 特忱7方句 a址al10凹u 比h狀人 Pau叫10u 辛特音i忱化 3方句 a叫allach削0

大， (2)在下文勻《至詮》有美的几行字之中，俄里根一共有四次提到了保莎的

名字。笑你上，他是以保夢河自己做出的隊遠方依掘，來推i是其洽述的。在我

們的《至詮》抄本之中，前面的功向是友教第二人林，而不是俄里根所引文本之

差數第一人林。 Nestle - A1and~希措文新的》第二十六版在遠里并沒有指出有

昇文。但是，如果說俄里根方了做出洽述而有意改功文本，這是不太可能的，

因方他的功于大可指出《墨登》文本并沒有現俄里根吉林《至銓》說了的事情，

主人而將他的洽店、全部推翻。更有可能的是述兩神情況:要么俄里根的《主詮》

文本中的功伺就是愛妻女第一人林，要么在他印象中，遠里的功向是室主教第一人

林。元i合事安究竟是怎祥，“這里的《墨登》短文是保9所說"這一卓有著重要

的意文，而且非常強烈地暗示:俄且根最初就是符其作方保步的活而引用的。

@ [洋按]和合本《以弗所有}5:8 作:“狀前你們是暗昧的，但如今在主

里面是光明的。"因方要勻文中的用河保持一致，所以根掘上下文和《主詮》原

文改擇之。
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今在主里面是光。" (參見《以弗所告知 :8) 如果這話不是美乎保步

的，而是美乎他們主人方行特夾亡的本廣一一它們曾徑是黑暗，或現

在仍是黑暗一一那么連一假說就有了根掘。

I36 但是，保步是這祥說的，他自己曾詮“是黑暗，但如今在主

里面是光"({以弗所有~5: 8) ，所以黑暗改查而成方光是可能的。

每小人都可以改斐，要么斐得更好，要么交得更杯。有的人以前面

的洽述方基咄，領悟到了這一息。 財于他們未說，領悟而理解那些

美乎所有人的“黑暗"和“死亡"的事情，并不是一件雄事。

I37 ~赫拉克里昂濤到“生命被造在他旦失，述生命就是人的

光"({約翰福音~1: 4) 的吋候，他以非常牽強的方式持“他里失"詮

釋方“層柔的人里失"。他似乎試方“道"和“扁柔的人"是一回事，

息管他沒有遠祥明說。他述說:

遠是因舟，他將另外一位所播下的科子帶入理式、帶入光

照、帶入其小体性之中，并將它們呈現出來。在它們起源之肘，

只有他自己方它們預各了最初的理式。

仿佛是在授課一祥。

I38 但是，赫拉克里昂并沒有仔細研淒迂保步的活。保夢i井迂

美于屆美存在物的向題，換旬活說，他并沒有店、出他們就是人。“層

血究的人不領全上帝至柔的事，反倒以方愚拙。但是厲柔的能看透

方事。" (參見《哥林多前45~2: 14 一 15) CD依我們的看法，他并沒有

在“層吏的"述一格后面加上名向“人"。這是因方，“屌吏的"比

“人"要好得多，因方人的特征或是由魂所決定，或是由体所決定，

或是由魂、体二者所決定，均不是同祥由其所決定，而更是比述二者

更方神至的。“鳳英的"之所以被名之曰“鳳英的"，是勻其首先是

CD [ì辛按]和合本《哥林多前二持}2: 15 作:“厲柔的人能看透方事。"加上

了“人"字祥。
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“在美里有分"相一致的。

I39 赫拉克里昂且是宣拼了述一假說，去p沒有提出任何明星的

根鋸;他且是可這些事情做出了洽述，均達一般性的世服力都沒有0

美于赫拉克里昂，我們就說到遠旦吧。

I4。但是，吐我們也未查考一下這令問題:生命是否仗仗是人的

光，而不是每一十詮受了福佑的受造之物的光。因方，如果“生命"

和“人的光" [ 132 ]是一祥的，而基督的光佼佼屑于人笑，那么生命

也是佼佼屑于人冀的。但是，遠就是在討愚蠢、不敬不虔的事情遊

行臆測了，因方《主短》中其他笙文的見i正勻達科詮釋截然相反，而

且，如果我們注到這↑地步，就和天使一祥了(參見《路加福音》

20: 36) c 

I4I 我們必須注祥封面前的准題做出解答:如果某事預言其他

的事，那么被預吉的事就不是仗仗屑于這些事了。所以，如果“光"

預吉著人，它就不仗f又是人的光。因方，短上原本可以加上“注生命

就是‘而且{又是，人的光" (參見《的翰福音~1: 4) 。因方，“人的光"

可能也是人夷之外的其他受造之物的光，就像送些功物和植物既是

人的食物，也是人笑之外的其他受造之物的食物。

I42 迫于例子是此日常生活中提取出末的。主人默示的活河之中

引i正美似的例子進行滑比，遠本是得体的。所以，我們要問:是否有

什么使“人的光"不能成方“其他受造之物的光"?我們做出遠祥的

晰吉，因方光預吉著人，但遠并不能排除它也是其他受造之物的光，

而遠些受造之物可能是忱于人美，或是勻人業相仿的存在。

I43 上帝被i己載7g“重伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上

帝"付出埃及氾>)3:6) 。有的人愿意遠光佼佼屑于人美一一因方屋

上i己著說:“速生命就是人的光c" ( {約翰福音)) 1 : 4 )他們一定金主人

方，按照家槽，“亞伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上帝"不金是

其他人的上帝，而仗{又是述三位先祖的上帝。但是，這位上帝至少

也是以利里的上帝(參見《列主記下~2: 14) ，而且，正如抗滴所說，

這位上帝是她的父素西面的上帝.也是希伯末人的上帝(參見《就
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i商f奇妙:2) 。所以，按照家惜來說，既然沒有什么使上帝不能成方其

他人的上帝，那么也沒有什么使“人的光"不能成方“人美之外的其

他受造之物的光"。

I44 但是，有的人引用《主詮》的控文“我們要 [133J 照著我們的

形像造人" (參見《創世i己Þ 1: 26) ，說“照著上帝的形像"所造的方物

就是人羹，并且在遠令主題上引証了元數的例子，因方，在《至詮》

里面，“人"和“天使"的說法之何是沒有區別的。這是因方，“天使"

和“人"的林呼都被用在同祥的主体之上，正如亞伯拉罕接待的三

位和來到所多冉的兩位那祥(參見《創世i己þ18:2 ， 19: 1 ，{希伯未

有þ13:2) 。在《主詮》的通篇釵事之中，他們有吋被你方人，有吋被

輯:方天便。

I45 但是，持達科現京的人也全世:有些人城然是人，但是天使

就在他們中l旬，正如撒迦利亞所說:“全能者耶和學如此說:如同上

帝的天使@→祥，我勻你有1同在。"(2)而盒上也洽及施洗約翰，說道:

“看哪，我要差遣我的使者在你前面。" (參見《耳可福音Þ 1: 2 , {司拉

基有þ3: 1) 所以，上帝的天使被肩\~句“人"是因著他們的事工，而不

是因著他們的本盾。

I46
這-;{見，在逐能得到近一步的証明，因方，在更高的能力這一

方面，這些名字就不是活物之本盾的名字，而是等吹的名字，這等坎

本是上帝所預各的各祥厲其本盾的等吹。 遠是因方，“主座"并不

是活物的一神形式，“執政的"、“主泊的"和“有能的" (參見《以弗

所有þ1:21) 也都不是，這些本是事物的名宇，而那些被命名的正是

CD 原文用的詞是 angelos ，意思是“天使"但也可以指“使者"。俄里根拳

例吋引用的這些徑文且固有這小洞，但在《主詮》的各科英譯本中它通常都被

譯;句“使者"。

@ 參見《哈該有>>1: 13。俄里根特述句活問自合撒迦利並，是有誤的。[ i平

按]和合本《哈該有~ 1: 13 作:“耶和摯的使者哈咳，奉耶和學差遣財百姓說，耶

和學說，我勻你們同在。"



150 厲吏的寓意

被指派去統領他們。他們的安盾不外乎是人，但遠寞廣部特而成方

了“室座"、“抗政的"、“主治的"和“有能的"。

I47 但是，我們在嫩的JL子約有里所著的控卷中，可以看到下面

述令豚述:“有一小人在耶利哥向釣有亞呈現，說:‘我未是要作耶

和堡有能的君玉。， " (參見《釣持正告知: 13 - 14) 

I48 所以，按照送小i己載，“人的光"和“每一↑屑英存在物的

光"且被理解方在含文上是相同的，困均每一↑“照著上帝的 [134 ] 

影像，按著上帝的祥式" (參見《創世i己H:26)所造的厲美存在物都

是人。不迢，遠一存在物均以三重方式被命名:“人的光"，速有普

遍意文上的“光"和“真光"。所以，它要么是“人的光"，正如我們前

面所洽旺泣的，因方沒有什么使“人的光"不能成方“人美之外的其

他受造之物的光"，或是因方所有的厲更存在物都被輯:方“人"，原

因在于，他們都是照著“上帝的形像"造的。

I49 既然救主在遠里@就是普遍意文上的“光，'，而在同一位作

者鈞翰所有的大公有信@之中，上帝也被輯\~句“光" (參見《的翰一

有} 1: 5) ，所以有人試方，主人這小材料之中就可以証明:圭父的本廣

并不昇于主子的本盾。但是，逆有人在更加准嗚地研潰之后，更加合

理地指出，那“照在黑暗里，而黑暗不能腔迂"的光(參見《約翰福音》

1:5)@和“在他毫克黑暗"的光(參見《約翰-~}1: 5) 并不一祥。

I5。這是因方，照在黑暗里的光11告到黑暗之上，息管被黑暗所追

章，被黑暗所密謀一一如果我可以達祥說的活，但黑暗均不能腔迂

他。但是，那“在他毫克黑暗"的光既不照在黑暗里，也根本沒有被

@ 即在《約翰福音~1: 4 中。

(Ì) [海按]大公有信是指《雅各有》、《彼得前有》、《彼得后有》凡的翰一

有》、《的翰三有》、《釣翰三名》、《抗大名~，因方它們并不像保~~信一祥是寄

給具体的教舍的，而是在各初期教合之間通法。

@ [坪按]和合本《的翰福音~ 1: 5 作:“光照在黑暗里，黑暗均不接受

光。"今按原文和《主詮》新澤本i手之。
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黑暗所追索。所以，盒上不可能i己載:黑暗追索他，他均沒有被黑暗

腔泣，所以他因此而得腔。

I5I 遠被輯:方“真光"的光乃是第三令(參見《的翰福音}1 :9) 。

因方上帝，就是真理之父，是高于真理、比真理更持大的，所以，他既

是智蕙之父，就比智慧更大，也超越于智意。在遠小意文上，他超乎

“真光"之上。

I52 h人大立在《詩篇》第三十五篇里說的話之中，我們能移以更

加直接的方式曉得，主父和主子是兩↑光。大五是這祥說的:“在你

的光中，我們必得見光。 "CD但是，述“人的光"，逗照在黑暗里的光，

述“真光"，后末在福音名之中又被肩\~句“世界的光"。在福音布之

中，耶蛛是注祥教旱的:“我是世界的光。"(~釣翰福音~8: 12) 

I53 [135 ]有一京是我們不能忽視的，空上原本可以遠祥i己述，

“人的光被造在他里失，逗人的光就是生命"，但是釣翰部把它們反

泣未視。他把“生命"放在“人的光"前面，息管“生命"和“人的光"

是一回事。至于那些在述“生命"一一也是“人的光"一一之中有分

的人，我的首先看到的是遠祥一小事裳，即他們迂的是前面所提到

的主浩生活，部并未被光照。遠是因方，人必須取得生命，才能有活

著的人得到光照。如果說有人尚未被主人均是“活著的"，就得了光

照，而因著述人被光照，生命就出現一一遠是排不通的。

I54 這是因方，息管“生命"和“人的光"是一回事，但是要理解

述兩令概念，去p要航它們勻不同事物的美系上未理解。宰你上，述

“人的光"也被先知以賽~林方“外邦人的光，'，他是逗祥豚述的:

“看哪，我使你作余民的釣，作外邦人的光。" (參見《以賽里有》

42:6) 而大立因方文才達光有信心，就在《詩篇》第二十六篇里說:“耶

和堡是我的亮光，是我的拯救。我逆怕准呢?"@

@ 參見《詩篇~35: 10 0 [坪按]在和合本中，這令室主文是《持篇~36:9 。

@ 達旦引用的是<1;寺篇~26: 10 [洋按]在和合本中，連帶短文是《詩篇》

27: 1 。
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ISS 但是，我們提出遠些唯題來，并不是毫克意文的。遠是因

方，我們能移以此未回庄那些編造神活、游述“成滑的永世"Q)的人，

在他們看來，“道"和“生命"都是“智能"和“真理"所F生的。按照

他們的說法，“生命"是“道"的配偶，但“生命"怎能在其配偶中荻得

起源呢?而《至笙》上 i氾己著混:“生命"一一也就是前面提到的

“道" “被造在他里3失k ，迋生命就是人的光。0" (代《鈞翰福音}1 :4刮) 

那么，就i吐上他{官伯{口]告i訴丹我{f們[口]吧，述“生命

在“道"里主失L的?“人的光"7方句什么是“生命，"~，\，而不是“道"?

IS6 有的人且然更加理性，去p在探究的吋候感到問惑，被推題所

打音。“道"沒有被林方“人的光，'，而是被你方造在“道"里去的“生

命"，而我們友現了其中的原因。如果不是這祥的活，我們也全同梓

被迫推題所折磨，而遠些人很可能因此就特而[ 136 ]掏伺我們。我

們是以下面的方式未回答他們的:前于理性和非理性的存在物未

說，這里所提到的“生命"并不是那么普通。望我們第一次主人最初

的“道"那里有分的肘候，加在“道"上的生命就在我們里面得以完

全了。同祥，有的看上去且是生命，支隊上去p不是生命;如果我們主人

中回特，并渴望在真理中胡有生命，我們就第一吹勻述“道"有分

了。望這生命卉始存在于我們里面的吋候，它也就成方了知俱之光

的基肘。

IS7 有的人并不愿做出努力，去考察知垠的財象。財于他們未

說，也許主人潛在的意文上啡，述生命就是光，但此安穌的意文上啡，

速生命郁不是光。但是，財于其他人未說，它案綜上也成方了光。

保夢曾詮提出迂功城:“你們要切切地求那更大的恩賜。" (參見《哥

林多前二但~12:31) 現在，這一功械由后者交成了現寞，述一去已笙很

Q) 俄里根宇柱巨迋里指的是克知派i併井的“丰盛

男性和女性神祇O 參見並防山大城的克萊n特， ~狄奧多困著作造~ (Excerpta 

ex Theodoto) ; 伊利奈旬， ((較昇端H 1. 1; 希坡律陀， ~咬一切昇端~6. 29; 德永

圈良，~昇端象例吃~ (De Praescrψtione haereticorum) 33. 8 , (<較瓦佮廷~7 。



第二卷 153 

清楚了。但是，他肘所有人提出的功城，即“智君的吉活"和下文中

“知垠的吉活，'，就比遠恩賜運要大CD( 參見《哥林多前有}12: 8) 。

“智慧"和“知棋"且是相近的祠，但我們就不在遠里洽述它們之間

的區別了。

《釣翰福音~1:5

光照在黑暗里，黑暗不能腔迂光。

“光"再“影"之間的區別

ISB 我們仍然在前“人的光"道行探究，因方，在我看末，遠里既

提到了“光"，又提到了“暗"，而“光"的科立面就是“暗"。我所啡

的“暗"是指“人的暗，'，而“人的暗"是和“人的光"放在一起末考查

的，@因方，“人的光"也件是一般性的表述，指兩小不同的事物，而

“人的暗"也是如此。胡有“人的光"并在它的光芒中有分的人，就

作光的工， [ 137 ]而且主人玖那知垠的光(參見七十士坪本《何西阿

拉~1O:12) ，遠是完全可能的，因方他已控受了光照。但是，我們也

必須考慮其財立面的美似情況，其中既包括敗杯的事，也包括不符

合真理的虛假知呎。在它們里面的是黑暗的原理。@

IS9 至吉知道定例就是光， [因方]以賽亞世迂，“因方你的定例

是地上的光" (參見七十士譯本《以賽正名~26: 9) ，而大立在《詩篇》

第十八篇中說，“耶和箏的命令是光輝的，@能明亮人的眼目"。在

@ 原文在遠里用的字是 meizon ，本洋文采納了布朗克的建說，將其攻瑋

方 meizona o
@ 原文用的i司是 an de houto ，布朗克建坎特其修訂方 hama de tout品，本譯

文趴之c

@ 原文用的i可是 logoso

@ 這里引用的是《詩篇~18:9o [洋按]速前笙文在和合本里是《詩篇》

19:8 ，作:“耶和竿的命令清清，能明亮人的眼目。"
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十二小先知有之中，除了定例和城命之外，我們運能找到一些“知垠

的光"“你們要方自己栽科公文，吃那生命的果子，以知垠的光來

光照自己。 "CD

I6。這是因方，除了城命之外，注有另一神“知俱的光"。屋上

是這祥圾的:“你們要以知垠的光未光照自己。"遠不仗指出是

“光"，而且是具体神笑的光，也就是“知垠的光"。因方，如果人用

未光照自己的一切光都是“知垠的光"，那么“你們要以知垠的光未

光照自己"述一隊述就純粹是多余的。同祥，的翰在有信中教早說，

黑暗是在敗杯的事上得到的。他宣林:“我們若說是勻上帝相交，去p

仍在黑暗里行，就是混混i舌，不行真理了。" ( {約翰一唱}1 :6) 他逐

說泣:“人若說自己在光明中。部恨他的弟兄，他到如今運是在黑暗

旦。"({釣翰-45~2: 9) 不仗如此，“惟狙恨弟兄的是在黑暗且，且在

黑暗里行，也不知道往哪里去，因方黑暗叫他眼睛瞎了"({約翰一

有~2:11) 。

I缸因方，“在黑暗里行"表現出遠是可指責的行方，而“恨自己

的弟兄"的人就主人真嚼的知棋中跌倒了。因方他不知曉神至之事，

就行在 [138 ]黑晴里。大立是這祥說的:“你們仍不知道，也不明

白，在黑暗中走呆走去。"@

I62 現在，吐我們未思考這一|球迷:“上帝就是光，在他毫克黑

暗。"的約翰一有~ 1: 5) 黑暗沒有被你作單一的安体，其原因不就在

于此時?黑暗可能是兩令，這是由神美決定的;黑暗也可能是多小，

而其中沒有一令屆上帝，這是因方，在勻每小人相美的事之中，敗掠

CD 迫里引用的是《何西阿二何>10:12( 七十土洋本) 0 [洋按]和合本《何

西阿守主> 10: 12 作:“你的耍了句自己栽科公文，就能收割慈愛。現今正是尋求耶

和竿的吋候，你們要卉且荒地，等他的到，使公文如雨降在你們身上。"勻七十

士坪本有很大出人。
@ 述里引用的是o寺篇>81:5 c [坪按]連帶詮文字E和合本里是~ì寺篇》

82:5 。
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的行方和虛假的教文甚多。救主財主徒說，“你們是世上的光"

({司太福音~5:14) ，而至徒并不是那“光"月也不金“在他毫克黑

暗'。

“歪父的光"勻“至于的光"之間的區別

I63 但是，如果“在他毫克黑暗" (參見《約翰一有~ 1: 5) 述一|啄

述被用在主父身上，有人就全向我們“至父的強特之姓在哪里"?

既然我們主人方救主也是全然沒有犯罪的，所以我們向祥可以這祥吉

說他:他“就是光，在他毫克黑暗" (參見《鈞翰一有~ 1: 5) 。在前面

的拾述中，我們已詮滑二者之間的區分做出了部分的闡明。但是，

我們需要放阻在遠些活活上近1菜，如果“上帝使那不知道罪的，替我

們成方罪"({哥林多后有~5:21) ，而“那不知道罪的"就是基督，@

那么“在他毫克黑暗"述句活就不能用在他的身上({鈞翰一有》

1: 5) 。因方，如果耶穌取了罪身的形杖，在罪身的形狀中定了罪案

({~耳有~8: 3) ，那么，特“在他毫克黑暗"({約翰一有~1:5) 這句

話用在他的身上是不准嚼的。

I叫我們運要加上一句，“他代替我們的軟弱，扭望我的的疾

病"({耳太福音~8: 17 ，參見《以賽亞有))53:4) ，美魂中的軟弱和里

面的疾病(參見《彼得前有~3:4)@，他都扭三百。他特 [139 ]逗些軟

弱和疾病以我們中|周恩都除去，而因著述些軟弱和疾病，他就承主人

自己的美魂@各受忱伯和哀愁(參見《耳可福音)) 14: 34 , {約翰福

CD 普~伊申版本主E此略去“世界的"字祥，本譯文主人之。

@ 普步伊申版本在此略去“如果上帝使他替我們成方罪"這小主人旬，本

洋文主人之。
@ [浮按]“里面"按字面意思可以海作“內旦的人"。和合本《彼得前

有~3:4 作:“只要以里面存著長久溫柔安靜的心均收佈。"

@ [坪按]和合本《司司福音~14:34 和《釣翰福音~12:27 持“美魂"洋方

“心里"。
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音>12: 27) 0 {撒迦利亞有h己著說，若他要特罪除去的吋候，他穿

著污穆的衣服(參見《撒迦利里有))3:3) ，而遠衣服就被輯:方罪。所

以，他在遠里又加上一句:“我使你脫高罪章。" (參見《撒迦利亞有》

3:3) 

I65 因方他扭三百了那些信他之人的罪，所以他以多神方式東說，

“我罪孽的吉i吾通高了我的救腰，'， CU運有“我的愚昧你原知道。我

的罪恕不能隱瞞" 0 (Î) 

I66 但是，希望人們不合主人均我們述祥說i舌金冒犯上帝的受膏

者。我們的主因著財人笑的愛，就替我們承受了死亡，在遠小意文

上只有至父是“強一不死"的(參見《提摩太前有>6:16)c 同祥，基

督方著益壯能移恰到成人，就待我們的黑暗扭三百在他自己身上，這

祥，他就可以用自己的能力宋慶去我們的死(參見《提摩太后有》

1: 10) ，)陪我們更魂中的黑暗思都除去，遠祥，以賽亞所說的就得以

虛虛:“那坐在黑暗里的百姓，看到了大光。"@

黑暗是如何入侵光明的

I67 述光本是在“道"里面造的，而述“道"就是生命(參見《釣

翰福音>1:3 ， 4) ，遠光“照在黑暗里" (參見《的翰福音þl:5) ，就是

我們的美魂的黑暗里。它 i拖到世何，停留在“管轄述幽暗世界者"

居住的地方(參見《以弗所有>6: 12) “管轄遠幽暗世界者"勻人

美爭肢，恩力使那些在黑暗面前站立不輯、的人服在他們的杖下。述

CD 參見《詩篇>21:2 0 [洋按]達1亨登文在和合本里是《詩篇>22: 1 ，作

“方什么通高不救我，不昕我唉哼的吉法"。

@ 這里引用的是《詩篇>68: 6
0 
[洋按]這背短文柱和合本里是《詩篇》

69:5 。

@ 參見《以賽.\lE二悟>9: 1 -2 ，~耳太福音>4: 16。俄里根引用的字句句《司

太福音>4: 16 几乎完全一祥，勾《以賽並守主>9: 1 - 2 有比較大的差別。
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祥，在受了光照之后，余人就可以被你方光的JL于。 遠光照在黑暗

里(參見《釣翰福音~ 1: 5) ，被黑暗所追索，黑暗郁不能腔迂光。

I68 [140J 如果有人1人均我們在徑上沒有穹的地方做出了加

添，即“光被黑暗所追索，'，我們希望他能移明白，如果黑暗根本沒

有追索光，那么“黑暗不能腔泣光"({約翰福音~ 1: 5) 這一隊述就是

徒然做出的。但是，的翰穹下了“黑暗不能腔迂光"送些字岡村的

翰福音))1:5) ，他是方那些不具有智俱方面的能力、克法領金后面的

詮文 送些詮文常常被忽略了 的人而穹的。因方，如果黑暗

“不能性泣"光，那么黑暗就曾詮追黨泣光，只是“不能"腔迂它c

I6g 救主遭受了苦班，而接受他的教旱的、他自己的JL女也遭受

了遠些苦稚。因著這些苦雄，黑暗就追黨光，述一品是很明星的。

這是因方，黑暗敢的光的JL子，要把光本人人美那里驅逐出去。但是，

既然“上帝幫助我們"，就沒有人能移“敢指我們" ({豆子耳有》

8: 31) ，即使有人想這祥做，也必徊于徒芳。余人越是謙卑己身，就

越友交得強大，直至胡有根大的力量。

I70 黑暗不能性迂光，乃是有兩科可能。黑暗也許是被逼迫地

拋在后面，因方它行功退竅，不能跟上光一巴行的速度，甚至連几分之

一都跟不上。或者，也許光想要伏青黑暗，就照著自己的汁划等待

黑暗前末，對黑暗接近光肘，就被光所消夫。克t台是哪一神方式，黑

暗都不能性迂光。

良善的影;上帝隱身于遠奧秘之中

I7I 我們集中精力考查迫些事情，同吋也必須看到達一良:徑上

特某物輯\5句“黑暗"的吋候，并不都是貶文。有吋“黑暗"述一肩:呼

是在正面意文上被使用的。遠是因方，昇端并不封此做出區分;他

們采用了最方不敬的教又未吉混創造者，他們主人創造者身迪寓卉，

并投身于虛拘的神活之中。所以，我們在此必須指出“黑暗"-ì司

是以什么方式、什么吋|司在正面意文上被理解的。
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I72 [141 ]在《出埃及i己》的i己載中，黑暗、風暴之云和雷屯風暴

圍繞著上帝。《詩篇》第十七篇說:“他以黑暗方藏身之娃，以水的

黑暗，天空的厚云，方他四圓的行宮。 "CD如果有人領悟了美于上帝

的大量思辨，領悟了大量的知淑一一按著人獎和其他受造之物@的

本廣說，遠知i只乃是不能理解的，也i午只有至于和至美能修理

解 他就全曉得黑暗是如何圍繞上帝的，因方我們不知道有哪令

祠的含文如此丰富，以至于配得上輯:呼上帝。他在黑暗中立下“藏

身之仕"，此吋他就立定那美于他的元限的事方“不可知的事"。

I73 但是，如果有人克法接受我們的詮釋，那就i上譬喻@和上帝

佮予基督的黑暗、時、藏、不可見的主藏末世服他吧。 這是因方，我們

并不試方在基督之中所彰壘的黑暗的主藏一一盒上i己若現:“上帝

以黑暗方藏身之仕"@一一有其他的含文;它的合文就是:“至徒特

金明白鹿盲和譬喻。" (參見《竄吉> 1: 6) 

I74 他們既受了光照，被林方“行在光中"的，他便盼咐他們去

宣告那准以理解、沒有且明的奧秘，遠奧秘本是在暗中待給他們的，

只有很少的人能移聆昕得到，而他們特要向所有成方光的人宣告送

一奧秘。我們正在贊頌的是送黑暗，我逆可以再加上悍洽式的一

立，就是遠黑暗向著光疾速而行，并腔迂了光。有的吋候，因方達黑

暗是不方人所知的，所以，又才于沒有領悟到其中其意的人，遠黑暗便

改交自己的祥式，使那雙于1人出它束的人宣林:他曾詮視之方黑暗，

@ 述里引用的是《詩篇}17: 120 [坪按]迫背登文在和合本里是《詩篇》

18: 110 

@述里用的向是 ge吋tois。古老的抄本常常特 genctos (意思是“受造

的" )和 gennetos( 意思是“受生的"或“生支出末的" )相混淆。布朗克，~基督

教源流} ，前揭， 120.323 -5 中大致采用了后者的合文，她是這祥翻淨的:“ tous

les être qui. . . son nés" (“所有的......受生之存在物" )。

@ “譬喻"按字面意思可以i平作“黑暗的吉視"三

@ 迋里引用的是《詩篇))17: 12 0 r 洋按]遠哲詮文在和合本里是《詩篇》

18: 11 。
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而今部視之方光。

《釣翰福音>>1: 6 

[142J 有一小人，是汰上帝那里差末的，名叫約翰。

先存的存在

I75 更方敏銳的昕余在昕到“差末"一祠的肘候，就金間的翰狀

哪里被差末，又被差到哪里去，因方凡是被差遣的人，一定是主人某赴

被差末，又被差到某赴去。按照宇面的敘述，“被差到哪里去"述一

京是很清楚的，就是被差到以色列家那里去，被差到愿意昕他之人

那里去，那吋他在就大的『野度日，在的旦河給人施洗(參見《司太

福音>>3: 1 ， 5) 。按照更深一屋的合丸，他是被差到世界之中(“世

界"的意思就是這大地上，人美居住的地方) ，而他特合考查人們如

何看待“主人哪里末"。也許，更加仔細地考查文本之后，我們可以看

到，他所宣林的和笙上指著置若說的活是一祥的。

I76 “耶和半上帝便打友他出伊甸回去，耕科他所自出之土。"

({創世i己~3:23) 同祥，釣翰也被差遣出去，而他高卉的地方要么是

天堂，要么是尿間，要么是除了地上述令所在之外的其他什么地方，

而他被差遣是要“方光作見証"({約翰福音~ 1: 7) 。

I77 但是，有一小班底是反封我們注科詮釋的，我們不能忽略不

汁，因方《以賽里有》也氾著說:“我可以差遣准呢?唯肯方我們去呢7"

而先知回答道:“看哪，我在遠里，清差遣我。"(參見《以賽亞有~6: 8) 

I7B 有的人正是反封述神隱藏的深居合久，他們說以賽亞且被

差遣，去p不是主人遠小世界之外的地方被差遣的c 他在看到“主坐在

高高的主座上"之后的以賽里有))6:1) ，就被差到百姓那里，宣告

“你們昕是要昕見，均不明白"等等的以賽亞二~~6:9) ，同祥 因

方詮上并未說明他卉始履行使命吋的情況，而以賽里也是這祥

的翰也被差遣出去給人施洗， [143J “方主預各合用的百姓"的路加
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福音~ 1: 7) ，并“方光"作見証的約翰福音~ 1: 7) 。

I79 旦然有人提出這些親去未反可我們的第一神解釋，但我們

有下面的解決方案，它們可以去明其中更深的合文，并表得人們的

贊同。這解決方案仍然是加在“這人來，方要作見缸，就是方光作見

証述段活之上的"這段活之上的( ~約翰福音~ 1: 7) 。既然他末了，

就一定是主人某娃而末。有的人兌得接受我們的親去是有岡稚的，那

么我們必須把釣翰說泣的活再肘他說一遍。下面述背詮文i己下了

鈞翰的i舌，那吋他看見主吏，仿佛鴿子航天降下，降在他的身上(參

見《的翰福音~ 1: 32) 。他是這祥說的:

那差我采用水施洗的，文才我現:“你看見丞支降下來，住在堆

的身上，唯就是用丞旻勻火施洗的。" (參見《約翰福音Y1: 33)CD 

上帝是何吋差他，并盼咐他遠祥行的呢?這小問題的答案庄若是:

在上帝差他去佮人施洗的那小吋候，給他下命令的上帝就是在那吋

現出遠吉河的。

I8。但是，釣翰仍然在母腹之中的吋候就被至美充滿，述一事安

可以更加有力地証明約翰是主人另一令地方被差末的。他被放在身体

之中，以這生命暫居世何，只有一小目的，就是均達光作見証(~的翰

福音~1: 7) 。加百列提到，在他告知撒迦利亞的翰格要降生的吋候

(參見《路加福音))1:15) ，在他告知耳利亞我們的救主持要暫居世間

勻人同在的吋候(參見《路加福音~1: 35 - 36) ，才以利沙伯說“因方你

|可安的高音，一人我耳，我腹里的胎，就玫喜跳劫" (參見《路加福音~1

:44 )的吋候，約翰仍然在母腹之中，而那吋他就被主美充漏。

I8I 若是有人謹慎小心，不做任何不公正的事，克沱是偶然而方

CD 在《新的》的 C 抄本和《耳太福音~3: 11 中有“勻火"字梓 o [浮按 ]C

抄本即 Codex Ephraemi Rescript間，是公元五世紀早期的《主控》抄本，在四科安

色俱宇体的抄本中，它是最晚出現的。
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通是一日才共起，都不去做，那么他就必然承坑，釣翰的美魂既然年長

于他的身体，在身体之前就存在，那么遠英魂一定是被差末[144J 方

光作見証的。@而且，我們也不能控視“逗人就是那座雪末的以利

亞"述一豚述的耳太福音~11:14)c

I8z 美于美魂，一般性的理i它是遠祥汰了句的:美魂并不是被播神

在身体之中，而是在身体之前就已笙存在。出于各神原因，美魂穿

上了血肉之身。如果這一理拾被「泛接受，那么“此上帝那里差

末" (多地《約翰福音~ 1: 6) 述一表述被用在約翰身上，就不旦得昇

乎尋常了 c 根掘保夢的說法，即使是最方敗杯的人，“五巨大罪人，就

是沉洽之子" (多少'~{帖撒步尼迦后有~2: 3) 三足跡上也是被上帝差末

的，因方他是遠祥說的:“故此，上帝就給他有]一令生友錯誤的心，叫

他們信主人虛慌。使一切不信真理，倒喜愛不文的人，都被定罪。"

(參見《帖撒夢尼迦后有~2: 11 - 12) 

I83 不泣，我們要看一下是否以達神方式就能解決問題。在普

遍的意文上啡，每令人都是上帝的人，是上帝所造的人。但是，并不

是每小人都被稍\~句“神人"月只有侍奉上帝的人才能被你方“神

[人 J " (比如《圭琵》上記載的以利血和其他神人) 0 同祥，在更方普

遍的意文上，每令人都是被上帝差末的，但是，按照萌切的方式說，

只有遠祥的人才可以被輯\~句“被上帝差末的"他們降生，就是方了

神至的取分而末，方了人奏的救恩而思取。

I84 所以，我們主人均“被上帝差末"這一表遠不能用在其他人身

上，只能用在主徒身上。以賽里就是如此，正如我們在前面所視的

那祥。耶利米也是如此，因方空上氾著說:“我差遣你到堆那里去，

你都要去。"({耶利米拉~ 1: 7) 以西結仍然是如此，因方徑上也記者

CD f我且根相信英魂的存在先于身体。參見《洽首要原理~ ，前揭，1. 8.4 。

也可參見下文第 192 11的腳注。“美魂先存"是柏拉囡主主己的原理(參見柏拉

囡，{王制~1O. 617 -61ge) 。

@ [海按]“上帝的人"和“神人"是同一小短語。
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說:“看哪，我差你往，悸逆的固民那里去，他們是悴逆我的。" (參見

《以西括有~2: 3) 

I8S 我們已控探究了“被差遣進入生命"的例子，但是，遠些例

子勻我們遇到的問題似乎并沒有直接相美，因方他們并不是明白地

吉現自己是主人生命之外“被差遣遭人生命"的。[ 145 ]但是，如果格達

洽述庄用于我們的問題，述一洽述逆是比較有力的。我們可以遠祥未

庄用它:既然上帝只是差遣了三是徒，而我們已銓提到了美于他們的例

子，那么我們就必須承汰，那些“被差遣道人生命"的人也是如此。

I86 我們財的翰做出了陳述，并肘其使命進行了一般意文上的

探究，所以，我們座古提出我們xt他的看法。我們既然己詮淒迂指

著約翰所說的預盲，即“我要差遣我的使者在你前面，預各道路"

的耳太福音>)11: 10 ，參見《喝拉基有~3: 1) ，就必然全想，是否有一

位主泊的天使被差遣下末，方著我們的主而做前噓的事工。

I87 “首生的，在一切被造的以先"的那一位(參見《歌步西告》

1: 15) 因著自己兩人笑的愛，就取了肉身，肌此就有了那些仿效基督

和效法基督的人，他們愿意藉著像基督一祥的肉身，特基督的良善

伶排給人。遠本不是什么奇怪的事。的翰仍然在母腹的吋候，就攻

喜跳功(參見《路加福音~1:44) ，仿佛超越了人之平常本性，遠吋誰

能不功容呢?

I88 在希伯呆人中間流待著一份次空文獻，叫做《約瑟禱告

篇》。如果有人接受迫份文獻的活，就金看到這一教文清楚明白地

有在那里:有的人狀一卉始就胡有超乎余人的能力，他們的東魂要

忱于其他的美魂;他們本是天f吏，現今降世而取了人性。CD

@ 夫于《的瑟禱告篇比重妻兒 Emil Schür凹， (<耶穌吋代的沈太文字} (The 

Literature of the lewish People in the Time olles山， Onomastica ， New York: Schocken 

Books , 1972) ,P. Christie 和 S. Taylor 埠，頁 127 - 9 c 按照 Schürer 的說法，和這

一文獻有美的資料主要是來源于俄里根浮按H釣瑟持告篇》是希脂化沈

太人的著作，成有于公元一或三世紀尸
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I89 但是，至少雅各金這祥說:和你說活的是我，我名叫雅各，也

叫以色列。我是上帝的天便，是最初的吏，而亞伯拉罕和以撒也是

在五事以先所造。但我是雅各，余人拍:我方雅各，但我的名是以色

列，上帝輯:我方以色列，我曾是眼見上帝，因方在上帝蜴給生命的一

切活物之中，我是首生的。

I9。他又說:三百我狀敘利亞的美索不迷米亞出末的吋候，上帝的

天使島列向我呈現，現: [ 146 ]“我降到世肉，在余人之中居住。"運

混:“我的名曾詮輯\~句雅各。"他大友嫉妒，并勻我較力，勻我摔跤

(參見《創世i己~32:24 ， 28) ，說他的名在我的名以先，也在所有天使

的名以先。我向他提起了他的名，提起了他在上帝的余子中是何等

棉大:你推道不是再列問?你准道不是那位居第八者呵?我推道不

是以色列問?我是耶和半之能力的天使長，在上帝的余子中，我是

千夫長之首。我又住道不是以色列時?我是上帝面前的第一位祭司，

以那不能磨夫的主名未呼叫上帝的，不正是我問?

I9I 遠些活就像是雅各奈口所說，如果雅各硝笑說了這些活，并

因此被i己汞了下末，那么，“他在母腹中就取代了哥哥的位置" (參

見《何西阿三倍~12:3)CD述一隊述就可以理解了。現在，我們可以思

考一下，看看雅各和以打之間的著名問題是否可以解決。詮上i己

著i兌:

灰子主E沒有生下末，善惡遲沒有做出末，只因要昆明上帝

掠迪人的皆意，不在乎人的行方，乃在乎召人的主。上帝就汁

利百力口況，特末大的要服侍小的。正如蛙上所妃，雅各是我所

愛的，以招是我所惡的。:Ì之祥，我們可現什么呢?唯道上帝有

CD [ì辛按]和合本《何西阿拉~ 12: 3 作:“他在腹中抓住哥哥的腳跟，牡年

的吋候勻上帝絞力"
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什么不公平嗎?斷乎沒有。(參見~$1主持 }9:11-14)CD

I92 在尚未做出且受奴役和忿恨之事吋，大的就要服侍小的，并

且被上帝所悲c 因此，如果我有]并不金尋求此生之前的事工，那么

“在上帝之娃沒有公丸"豈不是事寞時?(2)

[ 147 ]但是，我們已空再題甚述了。我們用雅各的故事未引i正

一神值得考查的有苟，使我們財的翰的治述交得更均可靠。遠~ì:企

i正指出，按照以賽亞的敘述，的翰曾詮是天便，他取了肉身是要方光

作見旺。美于約翰其人的這些事，我們已詮說迂了。

唔唔格被視出，而施洗釣翰就是封此做出預育的黃音

I93 正如“再音"和“活活"'3)財于我們來說是不同的，有吋克意

文的青音也可以友出末，但遠并不是活活。而i舌i吾也可以宜 i井給人

的心更未昕，但這并不是高音，我們在自身中默班的吋候就是如此c

同祥，施洗約翰之于基督就如同青音之于活活一祥。他勻救主是有

CD 在抄本中，以51文的卉失到“正如徑上所i己"童畫了一次，而普夢伊申

特重笙的內容用方括左手括了起來， J主祥做克疑是正嘯的。

@ 參見(我里根，0台首要原理> ，前揭，2.9.1-8。俄里根相信上帝起初

所造的是純粹的東界存耘，是設有形体的。迫些存在是平等的，而且都具有自

由意志。因均達些存在過才華奔苦一主人芯，就被穿上不同科獎的身体，定均不同級

別的存在，按其弄善b人惡的程度而定。述一假世也可以被用未解釋人和人之

何的差別。出于同一原因，俄里根在Oi;首要原理))2.9.7 中也引用了《至詮》

的迫段笙文。字EOi;首要原理》中，他說上帝又打寺雅各和以扣的方式并非本公

文，“因方我們相信，雅各有此生之前做的事值得上帝如此愛他，以至于愛他姓

迂愛他的哥哥"(G. W. B叫tenvorth 洋《俄里根:洽首要原理> ，前揭，頁 135 )。

俄里根寫“上帝之公文"句“天上的存在和人之差昇"述一問題做出吋洽，是因

方;是知派迫使他做出解釋(參見《沱首要原理> ，前揭，2.9.5) 。

@在遠一度中， logos 被 i辛方“活i吾"，以區別于 phõne (“高音"或“人

育" )。



第二卷 165 

區別的。而此一令方面未說，救主就是“活活"。

I94 這令1見底是約翰自己提出的，他曾詮封那些未淘向他的人

說:“我就是在at野呼喊者的青音CD: ‘預各主的道，修宜他的路。， " 

(參見《耳可福音}1:3 ，{約翰福音} 1: 23) 也許，正是因方撒迦利並

不信述“人育"金降生一一正是逗人再使“上帝之道"方世人所知，

所以他就不能說活了，直到達“人戶"、這“道"的前驅降生，他才能

移重新卉口說i舌。遠是因方，人再是必須被聆昕的，然后-?kä自才可

以領受到人再所店示的活活。

I95 這就是克什么 按著約翰出生的日期說一一的翰要比基

督略方年長，因方我們是先領受人吉、再領受活活的。約翰也使基

督方世界所知(參見《約翰福音)) 1: 訝， 36) ，因方活活是由人再表述

的。基督也受了釣翰的洗息管釣翰現自己本庄受基督的洗(參見

《耳太福音}3: 13 一 14) ，因均在人的后面上， [148J 人高能移淨化活

悟，原管按著性廣東說，活i若能移淨化每一↑重要的高音。在普遍

意文上啡，對約翰使基督方世界所知的吋候，是“人"使上帝、元形

体的救主方世界所知，是“人再"使“道"方世界所知。

“撒迦利~"、“以利沙伯"、“釣輸"遠些名字的重要含文

I96 在很多情況下，名字的硝切合文都是非常有用的。所以在

遠段詮文中，考查“的翰"和“撒迦利亞"是什么意思可能也是有用

的。因方，命名的咱是值得美注的，而約翰的素族本來要叫他“撒迦

利里"，若以利沙伯世要叫他“約翰"的吋候，他們都很i宅昇。撒迦

利里有上“他的名字是約翰"之后(參見《路加福音} 1: 的) ，他就得

以主人失甫的桐鎖中得釋放了(參見路加福音} 1: 64) 。

CD 原文用的向是 phone。見前注。[浮按]遠哲詮文參考了新澤本，和合

本《的翰福音~1: 23 作“我就是那在伊野有人高喊著說"克法和前面的功洞搭

配。
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I97 因此，在討名字的詮釋中我們可以友現，CU省略胎的 Jõa

[nJ 替換了帶 ës 的 Jõannës o 我們主人方 ， Jõan 和 Jõannës 是一回事，

因方《新釣》同祥是以希脂方式束拼有其他的希伯來名字，使這些

名字的支音符合希措梧的友音。比如，在《新釣》之中，Jacõb 被拼方

Jakõbus ，而 Symeõn 被拼方 Simõn o 掘和，“撒迦利亞"遠小名字的合

文是“回，但"，而“以利沙伯"送小名字的合文是“我的上帝的誓盲"

或“我的上帝的安息日"
0 

(2) 

I98 的翰降生，的積是上帝所蜴的“札物，'，而且是此美于上帝

的“回，兒"和勻其相美的、我們上帝的“誓吉"述兩者而生，述“誓言"

乃是美乎先祖的。的翰降生，方的是“方主預各合用的百姓"的路

加福音}1:17) ，使用釣得以成全，也就不用再守安息日了。出于這

小原因，他不可能是本人我們“上帝"的“安息日"而生，因方我們的救

主照著他的安息，在安息日之后創造了安息，并特述安息放在我們

里面 就是那些在死上效法他，而且同祥在靈活上效法他的人

(參見《夢耳二~}6: 5) 。

《釣翰福音}1:7

[149J 逗人來，均要作見怔，就是方光作見缸，叫來人因他可以信。

政先知

I99 有些昇端吉林相信基督，均不接受先知財基督管居世|司的

預盲，因方他們按著自己的信仰，在創造者之外又友明了另一↑[上

帝]，并試囡顛覆余先知封基督的見証。他們說，上帝的JL子不需要

CD 普夢伊申版本在此赴略去 Jõannes 一悶。

@美于xt“撒迦利正"遠小名字的解釋，見 Lagarde ， ~神主之名> (Ono

mαstica) ,82. 4 和 Wuts ， <<神差之名> ( Onomastica) ， 129。封“以利主1、伯"這小名

字的解釋，見 Lagarde ，~神主之名 >40. 2 和 Wu峙，~神差之名>，頁 40 和頁 378 。
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見証，因方他宣排的活活帶來拯救、大有能力，而且他奇妙的作方能

立刻使所有人感到懷沌，送些就已詮值得相信了。

200 他們述說:“如果摩西相信基督，是因方他的活悟和棉大的

作方，并不需要他之前的什么見証未宣併他，而每一位先知也被看

作是‘上帝差末的，而被百姓所接待，那么，通過超迂摩西和余先知

的那一位愿意成就什么，就能成就什么，并給人美帝未益娃，他并不

需要先知見i正美于他的事 述豈不是更財呵7"

20I 所以他們主人方，那些先知“忙著"一一按照他們的活現一一

提前宣告基督的降|峙，述一說法是完全多余的，因方他們并不打算

址相信基督的人接受一小新的上帝，而是吐他們自向同一小上帝，

就是摩西和余先知在耶蛛之前就宣拼泣的上帝。

202 那么，我們就必須告訴他們，~生信心有多神途徑。有日才，

有的人并不能被某令旺掘打功，而是被另一十i正掘打功。所以，上

帝有很多引早方式，三百他特迋些方式呈現給余人的吋候，余人就能

移相信，那超越所有受造之物的上帝成了肉身。

203 所以，我們就可以清楚地看到，有的人因著先知的預吉就渴

慕基督，被余多先知的活活所打功，并感到震，除:遠些先知本是在基

督之前，去p指明了他降生的所在，指明了[ 150 ]他長大的地方，指明

了他的教早帶有能力，指明了他特行出奇妙的神渣，指明了他作方

人而受苦，并以支活結束他在世方人的控目。

204 我們同祥需要考慮，奇妙的神適可以使那些勾主同一吋代

的人間信，但是在多年以后，遠些神速就元法再使人留下深刻的印

象了。在現在遠小吋代，它們被主人方是神話。但是，把預盲和神速

放在一起考查的i舌，預吉就比去肘友生的神速更具說服力，使那些

探究它們的人元法不去相信。

205 預吉性的見証宣告了那要末的基督，但并不是止步于此，不

再教早我們其他事情，而是注特大量的神掌信息教辱給我們。余先

知宣告了美于基督的事情，我們可以主人中知曉至父和至于的美系、

主子和主父的美系。使徒描述了上帝的JL子是何等伸大，而余先知
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所教旱的并不比便徒少。

206 如果我們可以放阻拼拾，我們就能移混一些迫祥的活，甚至

超迂前面所說的:有的人均基督作見怔，就因看他們的見証而受到

尊敬;有的人方基督作見証，他們見証的是上帝的JL子，部主色文才不能

算是于他有恩。只要按著本意未理解“方基督作見証，'，就一定金

試同述一說法。

207 基督有很多真正的川徒，他們因著方基督作見証，就受到尊

敬。同祥，又才基督有所領悟的余先知也主人上帝那里蒙了恩賜，提前

宣甘基督的降11函，特“上帝的JL于"的真文教早結余人，不仗教早那

些在基督暫居世間之后出生的人，也教早了前面那些世代的人。迫

准道不是甚方奇妙用?

208 [因方]凡不主人子的就沒有父(參見《約翰-4)}2: 23) ，所以

我們必須持前面的情況也做出思考。因方“亞伯拉罕玫玫喜喜地仰

望基督的日子，既看見了，就快氏" (參見《約翰福音}8:56) ，所以，

如果有人吉林不需要那些財基督的預盲，逗人所囡碟的就是貶低那

些歌唱的先知，守去他們[ 151 ]最大的恩賜。如果特預吉此美乎我

們主的旨意的事情之中除去，那么，遠些受至美感功而說出的活i吾

速有什么佈大可吉?

209 有的人以知怎只末就近宇宙之上帝，CU他們的宗教是由一位

“中保" (參見《加拉太二悟}3: 19 ， 20) 、“大祭司" (參見《希伯未有》

7: 26 -28) 、“中保"@(參見《約翰-4)}2: 1) 所立下的。有的人沒

有狀述“汀"近未見王父(參見《約翰福音}10:9) ，此吋他們的宗教

就站立不住，但古人的宗教乃是神主的，是上帝所悅娟的，因方他們

曉得基督、相信基督、期待基督。我們已詮注意到，上帝輯:自己方

CD 此赴刪去速向“和" (kai) 。普夢伊申主人;句“以知訊"述一副問赴有毀

損。

@ [坪按]和合本特 mediator 和 advocate 都洋;句“中保"。
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“見証"，@并討基督做出同祥的宣告，功城余人效法自己，也效法基

督，因方他們見怔了那必須被見証的事。因方他說:“主上帝如此

說:‘你們要方我作見証，而我和我所掠逸的仆人也是見証。， "'(2) 

殉道者

2IO 凡是方真理作見証的人，克洽是以吉語、行方逆是其他方式

作見証，都座三百被肩:方“見証" o@ 但是，現在遠已控成了弟兄之中

的常見之拳，因方余人都掠鼻于他們的行方，他的奇斗至死，方的是

真理或勇穴。@救主持“見証"的林呼蜴捨每一小宣告美于他的事

情的人，但他1日方“見缸"-t司賦予了新的合文。 述一含文只是指

著述些方“敬虔的奧秘" (參見《提摩太前有}3:16) 作見証的人說

的，他們就是方此而流血。

2II 所以，在被接升天的吋候，他就又才使徒說: [ 152 ]“你們要在

耶路撒冷，就大全地，和撒耳利亞，直到地板，作我的見旺。"(~使徒

行伶}1:8) 速有，那長大麻風的得以沾j爭之后，就敵上摩西所盼咐的

札物，方的是向那些不信基督的人作見i正(參見《耳太福音}8: 4) , 

同祥，那作見恆的向不信的人所見旺的，正是所有的主徒所做的。

至徒的好行方乃是“照在人前" (參見《耳太福音}5:16) ，因方他們

活著的吋候放肥宣併基督的十字架，并方迫真光作見証。

@ 參見《耶利米二特)49: 5 (七十士海本) 0 [洋按]和合本《耶利米拉》

49:5作“主方軍之耶和學說，我要使恐PFh人四圍的人中 l陷到你們。你們必被趕

出，各人一直前往，沒有人收聚逃民"，勻七卡士譯本有很大出入。

(2) 參見《以賽\lEi5)43:10 o [坪按]和合本《以賽\lE有)43: 10 作:“耶和I

主任悅，你們是我的見証，我所掠造的仆人。既是這祥，便可以知道，且信服我，

又明白我就是耶和竿"

@ “見証"勻“殉道者"是同一小呵。

@掘布朗克推瀾，這里的文本庄若是 hagneias [ ~[~ ì吉]，而不是 andreias

[勇4: J 。
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釣翰的六小見証

2I2 所以'的翰也未方述光作見証。他既作見証，就“喊著現"

那在我以后末的，反成了在我以前的，因他本末在我以前。

此他丰溝的恩典里我們都領受了，而且恩上加恩。律法本是藉

著摩西侍的，恩典和真理，都是由耶飯基督來的。 A人末沒有人

看見上帝。只有在父悴里的怯生子將他表明出末。(參見《的

翰福音) 1: 的一 18 ) 

2I3 所以，整小迫段i舌都是施洗的翰所說，要方基督作見証。有

的人并沒有注意到達一息，就金主人;勿在這段活中此“那在我以后末

的，反成了在我以前的"到“持他表明出末"是使徒的翰CD所說。

2I4 我們在前面已笙提到了施洗約翰的見怔，放“那在我以后

末的，反成了在我以前的"到“特他表明出末"。除此之外，他通有

第二令見旺。三百吋有人(就是挂上說的“沈太人")航耶路撒冷差祭

司和利未人到的翰那里，的翰就吋他們明況，并不否試述令事笑，即

他不是基督，不是以利里，也不是那先知(參見《釣翰福音) 1 : 19 -

23) ，而是“我就是在『野呼喊者的高音:‘修宜主的道路，"，正如先

知以賽並所說的C{約翰福音) 1: 23) c 

2IS 在此之后，施洗約翰逆作了另外一吹見怔，近一步教早混基

督之卓絕本廣遍及世界，遍及每一令理性的美魂。他是這祥說的:

“有一位站在[ 153 ]你們中間，是你們不玖玖的，我給他解鞋帶，也

不配。" C 參見《約翰福音)) 1: 26 - 27) 吐我們東思考一下，看看“有一

位站在你們中間，是你們不主人哄的"這一隊述是否可以狀每令人旦

CD [洋按]使徒的翰是《約翰福音》的作者。
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面的理性@未理解，因方心是身体的中心，而說領原則是在心里

面的。

2I6 除了遠些活之外，約翰速有第四小財基督的見缸，這一見証

已詮暗指了基督要作方人而受苦。他是迫祥說的:“看哪，上帝的羔

羊，除去世界罪孽的。這就是我曾說:‘有一位在我以后來，反成了

在我以前的，因他本末在我以前。'我先前不主人哄他，如今我未用水

施洗，均要叫他里明出末。" (參見《的翰福音~ 1: 29 - 31) 

2I7 速有第五↑見証，是以送些活i己下的:

我曾看見丞吏，仿佛鴿子此天降下，住在他的身上。我先

前不1人況他。只是那差我未用水施洗的，只?我現:“你看見丞旻

降下來，住在堆的身上，唯就是用丞旻@施洗的。"我看見了，就

近明遠是上帝的 JL子。(約翰福音~ 1: 32 - 34) 

2I8 的翰方基督作的第六次見旺是向兩令n徒作的，他見耶穌

行走，就說:“看哪，遠是上帝的羔羊。"(~約翰福音~1:36) 在作了遠

見征之后，的翰的兩小門徒昕見他的活，就跟汰了耶妹。耶蛛特i立

身末，看見他們跟看，就向他們說:“你們尋找什么?" (~約翰福音》

1: 38)@ 

釣翰的兩小l寸徒尋找基督，就尋見了基督

2叩鈞翰在作了六小見証之后，就不再作見怔了，也祥這不是沒

CD 原文用的i司是 logon o
@ 普豆豆伊申和布朗克在文本中的“三是吏"一河之后林出空缺，而布魯克

沒有這祥拓。普夢伊申准磷地指卅:俄里根常常在〈耳太福音~3: 11 和《路加

福音~3: 16 的詮文中加上“勻火"的字祥。參見上文第 1791幸的腳注 10 [洋

按]在英洋本中是腳注 283 。

@ [i華按]和合本《鈞翰福音~ 1: 38 作:“你fn要什么?"
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有原因的。在第七令地方，耶蛛肉了遠祥一小問題:“你們尋找什

么?"的約翰福音)) 1: 38) 他們輯:基督方夫子，并恩切地說希望[ 154 ] 

知道上帝的JL子在哪里居住。財于此的翰的見涯中受益的人未說，

吽出遠祥的活活乃是得体的。他們討基督說:“拉比，在哪里住?

(拉比翻出來，就是夫子) "的的翰福音}l: 38)CD既然“尋找的就手

見" (參見《路加福音}l l:10) ，所以他就指給遠些淘!可他住壯的釣

翰的|、]徒，說:“你們未看。"(<的翰福音)) 1 : 39) 也i午，他X;J他們說

“末"，正是要呼召他們采迂祺板的生活;他現他們說“看，'，方的是

朴充一句:這些事堅持成就，而愿意討此道行默班的人一一三百耶蛛

住在這里的吋候，他1íJ就近行默現一一必有所得。

220 而遠恩賜是存留給這些人的:他們l可耶蛛在哪里住，跟肌夫

子、見到夫子、勻耶蛛間行，遠一天便勻上帝的JL子同性。既然數字

“十"被看作是神至的，所以i己載下末的很多奧秘都是勻“十"有美。

三百約翰的n徒跟狀耶穌的吋候，大釣是申正(Î)(參見《約翰福音》

1: 39) ，我們不得不主人克福音有這梓i己裁是有理由的。西n彼得的兄

弟安德烈正是其中的一小。他既在申正勻主同住，就表得了益址，他

找看自己的哥哥西n(可能是之前沒有找著他) ，河西川說，他哥見妳

賽巫了，妳賽亞翻出末，就是“基督" (參見《釣翰福音~1:41)o@

22I 既然“尋找的就尋見" (參見《路加福音))11: 10) ，而安德烈

尋找的就是耶穌住的地方，所以，他跟肌了耶穌，見到了他住的地

方，然后就在申正勻主同住了。他找到的是上帝的JL子，就是“道"

和智慧，并被上帝的几子所掌管。出于這小原因，他才金這祥說:

“我們哥見妳賽里了。"(<約翰福音~1:41) 現在，凡是尋到了“上帝

之道，'，并被他的神性所掌管的人，都座三百如是現。

222 他立即特哥哥帶到基督那里，作所錯的果子。耶蛛漏有恩

,1) [坪按]英洋本此史上注3句“多見《路加福音~11: 10" ，疑有淚。

@ [洋按]原文作“第十小小肘"換算泣未是下午四去。

@ c 洋按]和合本《釣翰福音~ 1: 41 作:“我們遇見妳賽里了"
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惠地看著西汀，要以自己的眼光探查并光照他的統領原則。[ 155 ] 

因方耶師在看著西汀，所以西門就能移站立得輯、;因看他堅定和穩

固的事工，他就被冠以“彼得"之姓，并被輯:3句“彼得" (參見《釣翰福

音Þ 1: 42) 。

釣翰:光的見証、光的前驅

223 但是有人金說，我們既然要解釋“這人末，方要作見怔，就

是方光作見証"述一隊述(~約翰福音))1:7) ，方什么要探吋上面這

些事呢?我們必須注祥田庄:我們座三首先提出釣翰方光作的見証，

并列出遠些見証的次序，然后才是昕到他的見証的人挨得的益娃。

這益址是此耶穌那里末的，是在約翰的見証之后末的，這祥才能彰

旦出約翰的見征得到了成就c

224 但是，早在這里提到的見証之前，耳利亞曾詮向以利沙伯「司

安，此吋施洗約翰就在以利沙伯的腹中攻喜跳功(參見《路加福音》

1: 44) ，而這也是滑基督作的見証。他所見i正的是基督的成胎和降

生之神性。約翰是唯呢?不就是在各壯方耶穌作見証、做前班的那

一位么?約翰在耶穌降生之前降生，又在上帝的JL子受死之前不久

受死。他在基督之前出現，不仗是方了那些降生的人，也是方了那

些等待藉著基督的死而不再受死的人，這祥，他就可以在各赴方主

預各合用的百姓(參見《路加福音))1:17) 。約翰的見証甚至提到了

基督的二吹友l悔，也是更方神主的愛l惰。他是這祥說的:“你們若肯

領受，逗人就是那座古末的以利亞。有耳可昕的，就座三百昕。" (參

見《耳太福音))11: 14 一 15 ) 

225 既然這“道"存于“太初"一一我們己笙根掘《麓吉》証明了

這“太初"就是智慧(參見《儀吉þ8: 22) ，既然這“道"那吋就有，而

生命被造在他里面，這生命就是人的光，那么我就要肉，方什么這

“主人上帝那里差末的，名叫約翰"的人末，“方要作見証，就是方光作

見証" (參見《約翰福音þ1:6-7)?
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226 方什么他不是未“ j方句生命作見i証正，"~，\，不是束“方道作見i旺正

不是束“;方句太[口156叫]初作見i怔正"，也不是未方基督的其他方面作見

i証正?吐我{f們I口7未思考一下，是不是因方“那坐在黑暗里的百姓，看見了

大光"仆，γ? (代《耳太福音þ4: 1恬6 ，參見《以賽並三唱~}9:2幻)是不是因7方句“光

照在黑暗里"\，而投有被黑暗所腔迂? (參見《鈞翰褔音》汎1: 5幻)那坐

在黑暗里的就是人矣，人美需要光。

227 如果述“人的光"“照在黑暗里"(~約翰福音} 1: 5)一一黑

暗里是沒有任何浩劫的，那么我們就勻基督的其他方面有分，但現

在我們并不能在這一培祠的正硝和准萌的意文上勻他有分。我們

既是仍在述“取死的身体"之中(參見〈夢司有))7: 24) ，我們的生命

“勻基督一同藏在上帝里面"(~歌夢西有}3: 3) ，我們如何能移勻

“生命"有分呢?因方“基督是我們的生命，他呈現的吋候，我們也

要勻他一同呈現在茉耀里" (參見《歌夢西有))3:4) 。

228 所以，那末到達里的并不能方“生命"作見証，述“生命"仍

然“勻基督一同藏在上帝里面"。但是，如果我們i己著“這道太初勻

上帝同在"'運有“道就是上帝"，因方“道成了肉身"居住在地上

(~的翰福音}1:14) ，我們就可以知道，那未到這里的也不能方“道"

作見証。 息管他的見i正似乎是方“道"而作的，但恰三穹的說法庄若

是方“道了成肉身"而作的，而不是方“道就是上帝"而作的。

229 有的人看上去曉得真理，部并不默現遠見然的真理，他們

“神著鏡子現看，模糊不清"(參見《哥林多前有}13: 12) 。這些人怎

么可能看到美于智慧的見証呢?但是，在基督的第二吹暫居、也是

更方神主的暫居之前，釣翰或以利亞庄三百金在略早一京的吋候，在

基督之前和在我們的生命之前呈現，方生命作見旺，那吋他將金三句

“道"作見証，并j;智慧作見証。但是，我們需要探究一下，看看約

翰的見証是否能做[ 157 ]基督每一方面的前施。我們己屋前“述人

末，方要作見証，就是方光作見缸"(~釣翰福音} 1: 7) 述一隊述做出

了充分的探汁。我們下面要思考的是如何理解“叫余人因他可以

信"(~約翰福音} 1: 7) 迫-M句。



第四卷

i吾?去錯誤以及鐘文的筒朴表述CD

(此原文第三頁卉始)

I [158 ]如果有人要仔細分辨“表述"、“概念"以及“概念所指

示的安在"之肉的美系，并討其做出探究，然后友現述些概念的所指

沒有什么偏頗，那么他就不全被迫些用法錯誤的表述所冒犯。主徒

尤其如此，他們承試自己的吉悟和段落并非“有說服力的智慧的吉

培@，乃是用至柔和大能的明涯" (參見《哥林多前有þ2:4) 。

(在改-ìt完福音特的有作夙格如何欠缺忱雅之后，他又鎧接下去)

2 但是，這些使徒深知金使人感到不快，也深知自己并未花吋

何在這些事情上面。他們輯:自己“吉i吾旦然粗俗，知現部不粗俗"

CD 遠小片段保存在《崇美集》第四卷之中。 1才這令片度以及 F一小片段

最新的考揖性文本，以及法i吾i孝文和注疏，參見 M. Harl and N. De Lange , {俄里

根:崇美集，美于一到二十章的二何有~ ，前揭，{基督教源流~302. 269 - 3肘，

1983 。

@ 原文是 en peithois sophias logõn. 布朗克汰方俄里根所引用的控文版

本未自于《哥林多前有~2:4 的伶統《至詮》抄本。但是，我部找不到任何現存

的抄本勻俄里根引用的版本吻合c 除非我們接受普~伊申主人伯撒抄本( Codex 

Bezae) 汗始列主許出的昇文(布朗克版本甚至都投有汞入這一昇文)。其他抄本

中的 peitho站在伯撒抄本中被有作 peithoi ，正好勻《三是徑)440 夸抄本的有法相

一致，在《至詮~440 哥抄本中，這一帶作 pethoi sophias log加。〉特侍其i淒支;方訂 pet由ho叫i 

sop阱戶hia晶s 1阿0嗯g口加n 比普夢伊申印作文本的字句更可取，因 7方句就文本本身而吉，其中

有冥格主菱Z費教t形容 i向司 P阱仰eit趴hoi趴需要勻主草拉教勻格 logõn 搭商配己，而不是寞格踅教O

[ i坪辛按]和合本《哥林多前千持:n戶2:4 作“智慧委婉的吉i活吾"九。伯撒抄本是公元五

世記的抄本，是西方抄本的重要采源之一。
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(參見《哥林多后有~11:6) 。我們座三5主人方說遠活的不仗是保夢，

迋有其他使徒。

[ 159 ]我們已控以下述方式分析述這最文本了:“我們有遠室

只放在瓦器里，要里明遠莫大的能力是出于上帝，不是出于我們。"

( {哥林多后有~4:7) “主貝"在別姓也有提及，被拍:方“所干只蓄的一

切智慧知坎" (參見《歌步西有~2: 3) ，而《至詮》文本中的“瓦器"則

是筒朴的器物，且是容易被希措人桂視，但上帝卓越之能力去p真寞

地彰且在其中。真理的奧秘連同現出的活培的能力是不全被筒朴

的表述所阻桔的，它們可以“待到地板"月叫這世上愚拙的服在基

督的j禹活下，有的吋候，甚至連那智慧的也必服在基督的活情下(參

見《哥林多前有)) 1: 26 - 27) 。我們蒙召的吋候，“按著肉体有智慧

的不多" (參見《哥林多前有~ 1: 26) ，均不是說按著肉体沒有一令人

是有智慧的。

保步在待福音的吋候是“欠債的"，他不仗格達i舌i若伶蛤“化外

人"，也f安全合希措人;他不仗持這活活待捨“愚拙人"，就是那些很快

就接受的人，也借給聰明人(參見《夢且有~ 1: 14) 。 這是因方，上帝

使他有能力未“承三百遠新的的抗事" (參見《苛林多后有~3:6) ，這用

“至柔和大能"的明証({哥林多前有))2:4) ，且是有人相信，但他們

的信并“不在乎人的智慧，只在乎上帝的大能"的哥林多前有》

2:5) 。

3 如果《至詮》果然充漏了忱美和竿而的表述，就像希賭人所敬

仰的那些作品一祥，那么，有人就金主人均吸引余人的并不是真理，而

是其中明里的:ìZ'輯吹序以及忱美的表述。送些次序和表述欺騙了

昕余;既欺騙了他們，就控制了他們。

CD 參見{i寺篇))18: 50 [洋按]在和合本中，注îJ金文是{i寺篇)) 19: 4 。
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“多吉多i吾"和“許多咕"是什么意思?

所有被默示的《量控》控告都居于同一本苦悶?CD

(早言中的部分)

I [160 ]既然您不仗仗漏足于承扭“上帝的監督"的工作，不佼

佼漏足于牧弄我們，既然您訊方我有]出口的吋候，也庄三百特大部分

吋!可寺注在您和我的欠您的事上，這書以此未避免旁苦，第卉夙

隘一-)(于于那些投身T~金迷神主主題的人，這旁苦和同陸本是上帝

宣告要 11告到他們的，那么，我可能就金接受《歪詮》的建仗，不再穹

下那么多持。因方，所里安門在《恃道有》中是這祥說的:“我凡，你三百

受功滅。著拉多，沒有旁息。淒苦多，身体疲倦" (參見《伶道有》

12: 12) 。如果我有]面前的文本并不合隱藏起末的意文，并不合我們

仍然不明了的意文，我們就已詮公然連背了這一城命，因了句我們并

沒有謹慎地止住自己，不去穹下述么多有。

(然后，俄里根啡自己方了吃迷福音持中的寥寥數活，就巳笙用了四

卷莉的篇幅。接下去，他又加上了下述內容)

2 在字面含文的后面上，我們可以此“我凡，你彗受功滅。著有

多，沒有穿恩"這一城命里得出兩↑意思束。第一令意思是我們不

CD 述一片段存于 Harl and De Lange , <基督教源流y ， 前揭， 302. 284 - 298 

( <<崇美集》第五卷)。
@ 這些話是向安布步修圾的，安布步修是俄里根的資助者，他力功俄里

根穹下一部財《約翰福音》的注疏。參見《約翰福音注疏》第一卷第 91言。
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庄i亥朝有很多告，第二令意思是我們不庄坡有出很多有。如果這唱

盤文表述的不是第一↑意思，那么就必然是第二令意思;如果不是

第二令意思，那么就必然是第一小意思。@但是，元拾其中哪一令

[161J 是正積的，我們似乎都要主人同述一京:我們不座故弄出更多的

有末。我們本可以拿我們遇到的事情做根掘，拿這令笙文彗借口:

既然連三是徒都沒有吋間有很多的苔，我們若然可以以此方自己辯

妒，就不再口授迫些~卷了，庫管我們已笙做出迂約定，而且要按照

這一約定〉侍者卷寄給您。也i午您被述一詮文所打功，以后就依著我

們的意見了。但是，我們要負責地查考《主詮~ ，不能在字面含文上

理解了文本之后，就主人均自己已控掌握了其中的意思。 遠就是方什

么我旦然知道如何育辯，去p不敢方自己再辯，因方如果我造反了我

們之間的約定，您可能就全拿我再辦的內容來指責我。

我們必須把這小主題放在首要的位置上，因方目史似乎是支持

宇面含文的。在遠些主徒之中，沒有一位曾笙穹下這么多的告，沒

有一位以達么多的有來闡述自己的理解。三百我卉始穹下更多的昔

日才，指責我的人就金說，即使是摩西那么棉大的人，也不迂穹下了五

卷有而已。

(摘自他西比烏《教合史~6. 25. 7 - 10。在《的翰福音注疏》第五卷

中，指責俄里根的人現了送些美于使徒的活)

3 保步是承三百述新約的抗事的人，不是兌著宇旬，乃是兌著精

意(參見《哥林多后有~3: 6) ，他此耶路撒冷，直特到以利哩古，到娃

持i井福音(參見《夢耳有))15:19) ，但他甚至沒有把自己所教旱的寄

給所有的教舍。而且，即使在他穹下有信的肘候，也只是寥寥几行。

而彼得，息管教金就建造在遠聲石上，開何的|寸不能腔迂他(參見

《耳太福音~16: 18) ，也只留下一封唱佑，就是那封被普遍接受的有

CD :ì主一除注勻克呂西普的第四小和第五小推理模式十分相像。參見
《哲掌大百科全有>，前揭，4.519 。
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信。也許逆有第二封，但是遠仍然是有爭拔的。那么，我方什么要

洽視的翰呢?我方什么要洽說那靠著耶蛛胸膛、只留下一部福音

告，并坦城地說他可以穹的有[ 162 ]如此之多，“就是世界也容不

下"的使徒呢? (參見《約翰福音}21: 25) 他曾被命令保持靜默，不

可有出那七雷所說的(參見《店示最}10:4) ，但此后他仍然穹下了

《店示汞} ，逆有一封有佑，只有很少的几行。也i午逆有第二封和第

三封=自信，但并不是所有人都主人方它們碘寞是約翰所有。而且，述

兩封有信的內容逆不到一百行。

(然后，他列拳了一些先知和使徒的例子，他們都只有了很少的控

卷，甚至逆比“很少"的數目逆要少，接下去，他又鎧縷治現: ) 

4 在做出遠些眛述之后，我感到失昏，仿佛得了眩壘，我怕自己

按著您的意思而行，就不按上帝的旨意而行，就沒有效法至徒。所

以，如果我犯錯，那是因方我如此的愛您，不愿一元所予而i上您失

望;如果我遠祥做原本是正嘯的，則我~等方自己的速些著作提出下

面的高辯。

首先，我們主人《持道有》中找出“我凡，你三百受功城。著拉多，沒

有穿息"這令減命末(參見《待道有}12: 12) 。我特述令城命和《麓

吉》中的一帶詮文放在一起，而達1吉詮文也是所!W n所有:“多吉多

i吾雄免有泣。"的鐵吉}10: 19) 這祥，我就要問:元洽說何科吉悟，只

要多吉多悟，就是多嘴呵?如果述吉i吾是主i古的，是美乎救眠的，也

算多嘴呵?如果事案碗豆足如此，如果捐釋很多有益之事就算多嘴，

那么所!W n 自己也推免有泣，因方他“作儀吉三千旬， i寺歌五千首。

他吽沱草木，自黎巴嫩的香柏欄直到牆上長的牛膝草;又併沱丸禽

走善、昆虫水族" oCD 

CD 參見《列王紀上}4: 32 -33( 通行本拉丁文《至笙}) ，{列王紀上}5: 12 

-13( 七十士洋本) 0 [坪按]在和合本中，迋背詮文是《列王紀上}4:32-33 ，

作:“作質吉三千旬，詩歌一千零五首。"
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悶:台，若不是多吉多清，并以校方宜白的方式未做出理解，怎能

把事i井拾明白呢?即使是智意本身也前那些行特失吏的人宜林:

“我支出活活，你ffJ均不理金。 "CD而保步似乎是本人早上就卉始教旱，

一直排到半夜，就在那肘， [ 163 ]就推古困倦沉睡，結果掉了下去c

余人以方他死了，就甚是安慌(參見《使徒行待~20: 7 -10) 。

5 如果“多吉多i吾雄免有垃"({竄吉~10: 19) 這一隊途是正嘯

的，而所27' fl且是排拾了如此多的事物，正如前面所提到的，均沒有

犯罪，運有，保夢教早宜到半夜，也沒有犯罪，那么，我們就必須要探

究“多言多悟"意昧著什么，并特而探究“許多有"又意昧著什么 c

“上帝之道"太初就勻上帝同在，而完整的“上帝之道"并不是

“多吉多悟"，因方述“道"本不是育活，而是單數的“道"，其中包含

教科理念，每神理念都是完整的“道"的一部分。

至于那些在述“道"之外的吉悟，@它們吉林自己包含一神闡述

和宣告(不管迫闡述和宣告是什么美型的)。即使它們嘯寞是美于

真理的吉培一一我只能用悍沱式的表述束沱述一一但是，在它們之

中沒有一神是草欽的“盲"，每一神都是友教的“吉"。這是因方它

們根本不是司令統一体，根本不是和惜的，也不是單一的。它們之

|可并不協洞，而是彼此相爭，主人而失去了鏡一性，斐成了數字，也i午

逐低于數字。所以，按照這神理解，我們就可以說:有的人討宗教友

故意之育，他們就是那多嘴的人;吽美于真理之事的人，即使他把一

切的活都說了，什么也沒有剩下，他所排的也永通是那一令“道"。

至徒并不是多嘴之人，因方他{i']抱定的目耘乃是勻那~1、“道"相

合。如果“多吉多i吾"指的是教文，而不是指童畫n午多吉悟，那么我

們是否可以說:所有的神歪著作就是一本主持，而在神歪著作以外的

著作去p有許多有?

CDj主里引用的是《錢言有~ 1: 24 (七十士洋本)。口手按]在和合本中，這

背詮文作:“我呼喚，你們不肯昕汰。我伸手，元人理金。"

(Îj [ i辛按]“道"和下文的“盲"、“吉培"都是同一小呵。
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6 但是，既然我需要神至的《至詮》中的証掘，那么，我們可以思

考一下，我指出的遠一去是否是最有力的証明:在我們看末，如果我

們是在最普通的含文上來理解“有"一呵，那么美于基督的隊述也

不是佼佼i己栽在一部有里。摩西五詮里又才此有所i己載， [ 164 ]而所

有的先知持和<<1寺篇》也提到了基督，且而吉之，“凡盒上的活"的路

加福音))24: 27) 就都提到他。救主素自叫我們回到《王佳》之中，并

混:“你們血革查考主盔，@因你們以方內中有永生。捨我作見i正的

就是遠盒。"的釣翰福音þ5:39)

救主既吐我們查考《主控þ ，你這屋是“給他作見i正的"，就不是

吐我們只查考述一卷告，或是那一卷告，而是查考所有包含美于他

的信息的有卷。在《詩篇》中，他林之方“詮卷"“我的事在詮卷上

已笙i己載了。"的 i寺篇þ39:8) 如果有人以宇面的合文未理解“詮卷"

一祠，主人方《至詮》里面i午多卷有都包含基督的事情，而這“詮卷"是

其中的一卷，那么就i上他自己未告訴我們，他是根掘什么原則進用

其中的某一銓卷，而不是其他的笙卷?因方，其他人完全可以說，

“給我作見証的就是迫笙"達1古屋文是要i上我們查考《詩篇》述一笙

卷。我們必須這祥來回答遠些人:如果他的看法是屆寞的，那盒上

就庄按這祥說:“我的事在送一詮卷上已詮i己栽了。"但是，救主去P

說送些徑~本是一卷，他特教早美乎他的事的詮二但都合而方一了。

的翰曾鐘看見-1'-有卷，還是封戶了的，里外都有看字，而且沒

有能展汗現看那有卷的人，除了就大支派中的獅子，大五的根，他拿

著大E的胡匙，卉了就沒有人能美，美了就沒有人能汗(參見《店示

最þ5:1-5 ， 3:7) 。那么，他所看見的又是什么有卷呢?整本《主

詮》的內容都是那“里外都有著字"的有卷所揭示的。“里面有著

字，'，因方它提出的詮釋是筒草的，“外面有著宇，'，因方它是隱藏

的、屌吏的。

CD ~浮按]“三是盔"一向是友教。

密 [i辛按]“二白卷"和下文的“案卷"、“冊"都是同一小河口
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7 神至的著作是一本苦，而非神主的著作是件多本有。如果述

一息己捏得到紙上面而來的i正掘i正寞的i舌，我們就要造一步查看

“生命加"的事，而那些罪有庄得之人就是主人注冊上被涂抹，正如銓

上所說:“愿他們狀生命加上被涂抹。"CD另一方面，至于那些等待受

申判之人，要展汗的有卷均有很多，正如但以理所說:“甫判己銓卉

始， [165J 案卷都展卉了。"({但以理有}7: 1O)(Ì)摩西也見怔了神至

之控告乃是一本持，他說:“倘或你肯赦免他們的罪，就t青赦免他們，

不然，求你主人你所有的冊上涂抹我的名。" (參見《出埃及 i己》

32:31 -32) 

以賽亞曾屋友出預盲，世達~卷中的吉i吾是封住的。不現字的

人不能念，因方他不現宇;俱宇的人也不能念，因方封住了(參見

《以賽亞有}29: 11 - 12) 。至于以賽亞的遠些話，我也以同祥的古

式未理解，因方送些內容不是佼佼見于他的預吉。我也以同祥的方

式未理解《至詮》中的每一卷告，它們都需要“道，'，就是那“卉了就

沒有人能美，美了就沒有人能卉的" o@ 元洽何肘，只要他定意打卉

遠門，就沒有人能移阻揖住主人他而末的亮光。遠就是克什么盒上

說:“他卉了就沒有人能美，美了就沒有人能卉。"@

在我看末，以西結提到的有卷也是勻此相似，“其上所有的有悲

CD 迫里引用的是《詩篇>68: 29
0 
[坪按]在和合本中，遠哲詮文是《詩

篇>69: 詣。

(Ì) [浮按]柱和合本中，~但以理in7: 10 作:“他坐著要行寧判，案卷都

展卉了。"遠里主人新譯本，也勻原文一致O

@ 參見《店示汞>3:7 和《以賽並二甘>22: 22 (西乃抄本和梵蒂岡抄本) , 

[ i辛按]美于西乃抄本，見第二卷第六十三市腳注。梵蒂閃抄本同祥是公元四
世主己的希蜻文主詮抄本，它同祥是今天所接受的新的文本的主要i正揖之一，現

藏于梵蒂岡囡~億c

@ 同上。
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哎，詩歌，突禍的i舌"(參見《以西結有~2: 1O)，(l)因方整↑有卷都包

含著夾亡之人的“夾禍"，得救之人的“詩歌"和赴于中間收志之人

的“悲哎"。約翰曾詮吃了一令有卷，內外都有著字(參見《店示最》

10: 1O，{以賽里有~2: 10) ，他也主人均整本《至詮》是一本告，這本唱

起初嚼起未是甜的，但是，財于那些知道其中之事的人，主必佑在他

們中間，而三百他們財主有所領悟之日才，這本有就斐得友苦了。

除此之外，我運要加上使徒保步的一句i舌，未併蛤耳克安的追

隨者昕。遠些人根本沒有理解遠旬活的意思，所以才金拒斥福音

持。使徒是遠祥說的，“照看我在耶穌基督中的福音所盲" (參見

《夢司有~2:16) ，而不佼佼是說“福音"。主主克安的追隨者特注意力

集中在這一京上，說使徒說“福音"的肘候用的是單數，因方不存在

其他的福音有。他們沒有理解，基督既是被許多人所宣啡，所以被

件多人所i己最的福音[ 166 ]寞時上就是一令福音。福音有且有四

部，待啡的均是一小福音。

8 如果送些事能移說服我們，址我們知道述一本二但是什么，許

多本有又是什么，那么，我的思慮就越安加增了。遠不是因方我穹

下了太多的家西，而是因方我的思想之中有些潛在的可能性:也許

我全可出非常多的苔，如果在其中的一本有之中，我穹下了一些事，

并林之方真理，事宴上均是勻真理相悴，那么我就于犯了上帝的

城命。

可是，此肘此刻，那些假裝有知垠的昇端正在起身勻基督的神

至教全方散，并帶未許多卷有的著述，未宣揚自己肘福音持和使徒

著作的詮釋。如果我們默不做育，不符正萌和合理的教旱穹下未勻

他們討抗，他們就全贏得那些改改求知的美魂，而遠些美魂，因方缺

乏那能移帶末拯敦的話莽，就快步超向那被禁庄、概不清淨、可憎惡

(l) [洋按]在和合本中，這令登文作“其上所有的有衷寺，哎息，悲痛的
活"今按原文和新澤本洋之。



184 厲吏的寓意

的食物。所以，在我看末，有必要出現一位能移代表教金教早CD的

人，以真誠的方式未做出洞解，并駁斥那些追求似是而非的宇間的

人(參見《提摩太前有~6: 20) 。他座三百站穩立場，反神弄端編造的

謊盲，并引i正福音告信息之崇高未較斥他們， J主信息的預告已笙得

以成就，成就在我們普遍接受的<1日釣》和《新的》統一的教文里。

所以，因方古吋運沒有做出洞解，而您也不知道那更良善的事

情，去P悴著文才耶酥的憂，就一度委身于他們的教辱，@因方您的信仰

并不是非理性、不博竿的。后末，在一小美好的肘刻，您按著游給您

的正硝理解，就做出了不贊同他們的判斷，并通高了他們oGb

上帝使一些人大有能力，可以承三百述《新的》的抗事，不是兌著

字旬，乃是究者精意(參見《哥林多后有~3:6) ，而有一神心智xt他

們未說是必不可少的。我現在所說的活，封我未說是真寞的。我是

在方能移說活、[ 167 ]能修有字的人青辯，也是方自己再辯，免得自

己或許逆不常具各那心智，就迂于大扭地投入到口述的工作

之中 OGb

CD 原文用的司是 logon o
@ 原文用的向是 logois o
@ 俄甲，根是在天才安布廖修說活。安布sw修是俄里根的資助者，是俄里

根使他以美知主立中自正。參見f克西比旬，{教金史~ ，前揭， 6. 18. 1 0 [i辛按]

英洋本此史上的腳注有“參見《哥林多后有))3: 6" 字祥，杯疑是重笙印刷之漠，因

方下一腳注)g“參見《哥林多店名~3: 6" ，不是“同仁"而且這垠的洽途和達1可

詮文克夫。

也l 俄里根指的是他以口途末著名的方式。在安布夢修的催促之下，俄

里根寄出了《的翰福音注疏~ ，而安布步修迪克他提供了有i己鼠，俄里根就是科

迋些二~r己民 i主行口述。
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且
可

封于整1'-建拘來說，平穗是必需的

I [168 ]房子要想造得思可能堅固，就得在晴朗平靜的天在1里

建造，遠祥就可以不受阻碑，得以牢固地建造。 這是方了i上房子在

暴風雨帶末的各科夾害到未 比如洪水暴漲、河水滴流(參見

《路加福音))6: 48) 房子的薄弱封Lf詮受考膛的吋候，且不金搖

功;并且注那些已笙被建造的房子看到達科卓越性，而遠些房子同

祥是卓越的。

2X才于能移接受真理原則的建筑未說，這一去尤方正嚼。這神

建筑是厲吏的建筑，具有活培和有有之攻重特征，它們一定是在美

魂室主店出人意外的平安(參見《排立比有~4:7) 吋被建造的，它非常

安穗，進高各神煩拔，決不全隨著波浪翻勝。在遠祥的吋刻，上帝勻

定意做這工的人合作，以恰當的方式完成逗最美好的工程。

3 在我看末，那些“拼預吉的英"的仆人以及“宣告福音的抗事"

准硝地理解了逛一切，因此他們使自己配得接受這內在的平安。達

平安是未自那位上帝的，他永進蜴平安蛤配得的人，并且說:“我留

下平安給你們，我特我的平安賜給你們。我所賜的，不像世人所賜

的。" (參見《約翰福音~14:27)

4 我們再末考慮大E和所~n建造至殿的故事，看其中是否有

相似的暗示。[ 169 ]大五方主爭故，在自己的故人和以色列的故人
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面前剛強站立，當他希望方上帝建一座至殿肘，去p被上帝藉著拿草

阻止。拿主乎又才他說:“你不可方我的名建造毆宇，因你是成士，流了

人的血。"(參見《目代志上}28:3 ，{列王紀下}16: 8) 

5 然而，所~凡是在夢中看見了上帝，也是在步中得到了智

慧一一因方[上帝的]安在是存留給現出下述活活的那一位身上

的:“看哪，在這里有一人比所~n更大。"({耳太福音}12:42) 所~

H的吋代是最方和平的吋代，那肘，每令人都可以在自家的葡萄樹

和克花果欄下休息。他就是因方對吋的和平而得名“所~汀，'，因

方“所~n" 的意思就是“和平" (參見《目代志上þ22: 8) 。直)因方他

享有遠祥的和平，所以就有吋何方上帝建造那座著名的主殿。 這座

上帝的主殿又在以斯拉的吋候得以重建。在那小吋代，真理性迂了

酒、心悴故意的君玉以及女人(參見七十士譯本《以斯拉上þ4: 36 -

38) o@ 

《釣翰福音注疏》行文中斷

6 至i古的安布要買修啊，我們向您說這些，方的是做出辯解。我

們希望在您虔敬的鼓勵之下，用有作來“蓋一座樓"，正如福音唱中

所描述的棲一祥(參見《路加福音þ14: 28 - 30) 。我有]已控坐下算

汁了花費，看看究竟能蓋成不能，遠祥我們就不全因方安了地基卸

沒有完工，而被看見的人笑話。

7 我們汁算了我們于失所調有的，部友現自己克法完成遠小建

@ 參見 Lagard ，{神主之名~ ，前揭，208.40 。

@ [洋按]在于長久宣版《主詮后典》中，{以斯拉上~4: 36 - 38 作:“世上人

人尊重真理;天堂贊美真理;五物在真理面前誠惶城恐，肥戒心悔。真理沒有

主主毫的不公。你們能在酒、皇帝、女人、全人美及其所作所方中，在其他一切事

物中，友現不公。他們之中沒有真理，他們是不公正的，他們行特夾亡。然而

真理是持久的，并且一直強壯;它特鍵錢存在，并且永逗居于統治地位。"
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筑。然而，我們信靠那i上我們凡事富足，口才、知俱都全各的上帝

(參見《哥林多前有H: 5) ，相信他能幫助我們努力遵守厲柔的原

則。在他所供給的基咄上，我們可以財工作的道展做出預期，一直

做到建好房子的位杆方丘。述桂杆是防止那登上述i舌i吾之房屋的

人跌下去的。 h人投有完工的房子上跌下去的人， [ 170 ]都是因方房

子缺少柱杆，而使人流血、失足的罪就阻于遠家(參見《申命i己》

22:8) 。

8 厚管亞局山大城的暴風雨在阻控我們，但我們部能移用口述

的方式i己下賜予我們的活，一直i己到第五卷，因方耶穌是那斥責海

上風浪的(參見《耳太福音>8: 詣，{路加福音>8: 24) 。而當我們在

卉始有作第六卷后不久，就主人埃及被解救了出末。那帶領他的百姓

出埃及的上帝拯救了我們。

9 在那肘，故人有出封福音充浦故意的新作，以最殘酷的方式

未打告我們，并激起埃及最狂瑟的凡未阻指我們。但是，理性使我

在斗爭中堅強站立，輯、守住我的統領原則。 i主祥，邪惡的思想便克

法把暴風雨引避我的美魂。于是我決定暫吋停止口述，而不是在不

合理的吋候一一在我的心尚未重衷于靜的吋候一一一盤鎮探吋《至

笙》。除此之外，我所熟悉的有記員也不在身迎，使我不便做出

口述。

鐘前文

z。而如今，那沖我們而末的件多邪惡的箭已被磨鈍，因方上帝

已銓夾思了它們(參見《以弗所告知: 16) ;并且我們的美魂因那航

天而末的活活就得以成長，不再慷昇T所友生的事，于是我就更容

易忍受那些背叛了。我們仿佛藐得到了 a科莫大的平安，不再延

退，而是希望繼接口述完成下面的有卷。我們祈求上帝能如同老肺

一般在我們的身迫，在我們更魂最深壯的主所里教辱我們，祈求他

吐詮釋《約翰福音》的這一建筑能移順利完工。
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II 愿上帝聆昕我們的禱告，址整↑i舌浩成方一体。我們本是

按照《至[171J 笙》的笙文順序來做出詮釋，愿那些使行文中晰的不

幸之事不再友生。要知道，我之所以如此迫切地重述第六卷的卉失

部分，是因方我有]此前在S[JE山大城已銓遊行了口述，旬出于某些

原因沒被帶迂末。

I2 我主人方，最好現在就汗始有余下的有卷，而不是心悴不安地

等待此前口述的部分被找到。遠祥，現在的吋光就不全因我的元所

事事而被浪費。不去消棍等待而浪費吋間，這收族不可謂不小oCE

希望遠些活i吾作方一篇旱吉是足侈的。現在，就i止我們來遊到詮文

里吧。

這是約翰的見証

第十六苦至第十八常生至文來自施洗釣翰

一一-<<阻釣》式的人物

I3 施洗釣翰滑基督作了很多見証，按照《圭笙》的i己載，注里的

是第二吹見旺。前一坎以“遠就是我曾說:那在我以后末

的......' "卉始(參見《約翰福音þ1 :15) ，以“只有在父杯里的油生子

特他表明出末"結束(~約翰福音}1: 18) 。

赫拉克利昂封“b人來投有人看見上帝"以及后面的內容做出的

詮釋是錯的。他吉林遠不是施洗釣翰況的，而是n徒的翰視的。

I4 根掘他的親去，“本人他丰漏的恩典里，我們都領受了，而且恩

上加恩。律法本是藉著摩西待的，恩典和真理都是由耶穌基督末

的"的鈞翰福音}1: 16 -17) 是施洗釣翰視的。如果是迫祥的活，施

@ 我的看法是，要么引辱以句中表述否定意文的 ouk 一詞也是封不定式

做出否定的，要么在不定式之前缺省了表迷否定意文的 me 一呵。[ i平按]一般

情況下，封不定式做自否定用耐，不用。汰。
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洗約翰已空領受了基督丰漏的恩典，而且恩上加恩，并且承主人律法

是藉著摩西倍的，恩典和真理都是由基督末的。那么，他既領受了

遠丰滿的恩典，怎么可能金不明白“主人未沒有人看見上帝"是什么

意思?他怎么可能金不明白，在父杯里的組子已控方他做出了解

釋，也方所有領受了這丰漏恩典的人做出了解釋?

古代的先祖和先知已控克人氓基督

I5 [172 ]“在父杯旦的強子"({釣翰福音~ 1: 18) 向使徒做出了

遠祥的宜林，但是，遠并不是他第一坎做出遠↑宜林，好像之前就沒

有人配得領受一祥。因方，“逆沒有亞伯拉罕就有了他"，而那吋他

就教辱我們，直伯拉罕攻攻喜喜地仰望他的日子，既看見了就快示

(參見《約翰福音~8: 兒， 56 )。在前面的探討中，我們提到了“此他

丰瀾的恩典里，我們都領受了"以及“恩、上加恩"，遠些活i吾都告訴

我們，余先知本人基督的丰盛中領受了恩賜，并且也是恩上加恩，他們

因著曉得了預表，生命就得以成長，并同祥在主吏的帶領下看到了

真理的昇象。

I6 ~句什么不是所有的先知，而是“件多"先知想要看見使徒所

看見的(參見《耳太福音~13:17)? 因方，如果先知之|可有差別，那

么那些已詮完全的、更卓越的先知就不金渴望看見余使徒所看見

的，因方他們巳詮見到了。而那些沒有像他們一祥升到述“道"的

至高地位的，就渴望知道余使徒此基督那里知道的京西。我們主人

方，“看見"-ì司并不是在字面含文上使用的，而“昕見"也且對在鳳

英的意文上去理解，因方只有那些“有耳可昕"的人(參見《再可福

音~4:9)被預各好了，來聆昕耶酥的活活。而遠并不是一朝一夕就

能做到的。
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他們掌到7活人的功課

I7 我們可以封述一活題進行更深人的吋洽。 主人注些活i吾之

中，我們能修得到這祥的錯洽:那些在耶穌以肉身暫居世間之前的

余主徒要比大多數信主的人有更深的厲美領悟，他們領悟了神性的

奧秘，因;句“上帝之道"在成了肉身之前就在教早他們一一因方

[173J 他按他的父的梓式，是始憋在王作的，正如他自己所說的那

祥:“我父做事直到如今。"({鈞翰福音~5: 17) 

d 他曾詮說垃遠句i舌，也件是財那些不信笙活述一教文的撒

都按人視的:“上帝在荊棘中所說的，你們沒有念述問?他說:‘我

是直伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上帝。'上帝不是死人的上

帝，乃是活人的上帝。" (參見《耳太福音~ 22: 31 - 32 , {耳可福音》

12: 26 -27 ，{路加福音~20: 37 -38) 因此，如果上帝“被輯:方他們的

上帝，并不以方恥" (參見《希伯未有~11: 16) ，如果他們被基督算作

活人，而所有信主的人都是亞伯拉罕的于孤(參見《夢耳有~4:11) ，

如果方民都必因信上帝的並伯拉罕得福(參見《加拉太有))3:8) ，就

是被上帝立定作多圓的父的亞伯拉罕，那么，我們推道逆需要就豫、

不敢萌信活人已控字到了活人的功課時?因方，基督乃是在晨星之

前就存在的，并在成了肉身之前就已銓教辱了他們。

I9 他們活者，因方他們勻那說“生命在我" (參見《鈞翰福音》

11: 25) 的基督有分c 并且，因方他們是迫祥棉大的庄件的后裔，所

以他們不仗看見了天{吏的且現，也看見了上帝在基督里的里現。此

外，或許因方他們看見了那看不見之上帝的像(參見《歌步西有》

1: 15 卜一因方看見子就是看見父了(參馴的翰福音~14:9) ，他們

就被算作看見了上帝，昕見了上帝，因方他們以正嘯的方式拭現了

上帝，昕見了上帝的活活，而這神方式只有上帝配得。

20 然而，我主人方，在居美的意文上，直伯拉罕完全的、真正的于

那就是遠些所行的事的子孫。上帝蜴並伯拉罕以知圾，而他的這些
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子都就是迫知垠的子斜，因方他所知道的事，萌安友生在那些被輯:

作“先祖的子點"的人身上，即基督教辱那些“有耳"的人(參見《再

太福音}1l :15) 的吋候所提到的。他說:“你們若是亞伯拉罕的JL

子，就必行亞伯拉罕所行的事。" (參見《約翰福音}8:39)

他們的昇象、活悟和行均中聽聽著奧秘，

而他們懂得遠些奧秘

2I [174 ]如果“智慧人的心教甘iI他的口，又使他的嘴增長宇向"

(參見議吉 16: 23) ，那么，若是余先知沒有明白自己的口所說的活，

我們就一定金宜率地宜林他們是不智慧的;若是他們領受了那正嘯

的、真寞的事，明白“他們的口"所說的i舌，并友出知垠的吉語，我們

就承試他們是智慧的。

22 壘然，摩西在自己的失胞中看見了律法的真理，也看見了他

所i己 F的那些故事的寓意，而這寓意是勻神秘文相美的。的有重知

道打敗了二卡九↑王之后的土地分配有什么含文，因方他比我的更

能清楚地看到，那些通迂他成就的事是一些安事的影子。

23 昆然，以賽亞也看見了坐在主座上的那一位的茉耀，看見了

那兩令撤拉弗和他們的翅膀，看見了祭士云和火剪，也看見撒拉弗用

翅膀遮股和遮腳(參見《以賽亞有}6:1-6)o 以西結看見了基路伯

和他們行走的祥子，看見了他們上面的穹苔，也看見了那坐在室座

上的那一位(參見《以西緒有>>1: 4 - 28) 。逆有比達些更茉耀、更崇

高的事情呵?

叫我在迫里多拳了几小例子，但不打算再一一列幸這祥的場

景了，以免元休克吐地把沱述拖延下去。 1支者可以按自己的意愿去

判斷、查考迋些事。我只是想i正明，那些在道去的世代得完全的人

所知道的，并不比基督且明是合使徒的少，因方教早使徒的那一位，也

把這宗教克法吉說的奧秘向他們里明了。

25 因方，保步在《步耳三拉》中說:
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惟有[ 175 ]上帝能照我所侍的福音和所畔的耶穌基督，并

照永古隱藏不言的奧秘，~固你們的心。遠奧秘如今里明出

來，而且按著永生上帝的命，藉朱先生口的有......藉若我們救主

基督耶穌的呈現，才表明出末了。(參見{~1吉-# } 16: 25 - 26 , 

《提摩太后特 }1: 1O)

如果那古吋隱藏的奧秘藉著余先知的名，就向使徒里明出末，而余

先知既然是“智慧的"，就明白自己的口所說的活(參見《鐵吉》

16: 23) ，那么，余先知一定明白那且明捨使徒的事情。

26 但是，因均達奧秘并投有里明給很多人，所以保步說:“遠奧

秘在以前的世代沒有叫人知道，像如今藉著至美后示他的主使徒和

先知一祥。這奧秘就是外邦人在基督耶蛛里，藉著福音，得以同方

后桐，同方一体。"({以弗所有}3:5-6)

令人出奧秘勻看到它成方現冥之問的差別

但是，有的人可能金反封我們討文本中“里明"一河的理解，因

此不接受我們的洽立。那么，止我們來思考一下，看看有沒有可能

用兩神亦法來理解“里明"的意思。第一神方法是，一件事情被理

解了，就是壘明了;第二神意思是，一件事情如果是@被預吉泣的，

那么只有在其友生且成就的情況下才是里明了;因方，只有三百一件

事完全成就之日才，才是它被監明之吋o

27 因此，余先知知道，“外邦人"特金“同方后桐，同方一体"，同

蒙基督的庄件(參見《以弗所有}3: 6) ，因方他們明白“外邦人"特金

@ 普豆子伊申主人均迪里的文本有缺失。布魯克建坎特 ë touto 換方 telët旬，

遠祥一來，意思就交方“如果被預吉的已登成就"布朗克特 touto 換方 to

lOuto ，并把述句活翻海方“ lorsque la chose proph的tisée est telle que' elle peut se 

réaliser. . . . "(當被預育的事是可以成就的事的吋候)。
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“同方后桐，同方一体，同蒙庄i午"。他們知道遠件事何吋金支生、

方什么金友生，知道這些外邦人金成方什么祥的信徒，也知道這些

[176J 本末在所座件的渚鉤上是局外人(參見《以弗所有}2: 12) 的

人如何交成“同方一体，同蒙庄件"。

28 迋些都且明捨了余先知。有的人且然知道，去p沒有看到它

的成就，有的人均京眼看見送些事成就。封于他們未說，特束之事

里明的方式是不何的 o xf于余使徒末世也是如此。因方在我看末，

他們知道的事并不比先祖和政先知更多。然而，他們也硝安知道

“逗奧秘"。“述奧秘在以前的世代沒有叫人知道，像如今藉著至更

肩示他的主使徒和先知一祥。這奧秘就是外邦人在基督耶穌里，藉

著福音，得以同方后桐，同方一体，同蒙庄詐。" (參見《以弗所有》

3:5-6) 因方他們通迂已詮成就的事，就明白了那些奧秘，知道了那

些不吉而明的真理。

29 下面這可言詮文也可以用同祥的方式來詮釋:“主人前有許多先

知和文人，要看你們所看的，均沒有看見。要昕你們所昕的，均沒有

昕見。"(參見《耳太福音}13: 17) 仿佛述些人也渴望見到上帝的JL

于道成肉身的奧秘，見到他航天上降下，要完成受苦、方余人帶來救

腰的汁划。我們悶祥可以拳出遠祥的例子:信主之人已笙宣併了耶

穌第二次茉耀的降幅，宣拼耶蛛:得再一次以肉身|拖在世|可;假故有

一位使徒能修理解“隱秘的吉活，是人不可說的"(~哥林多后有》

12: 4) ，息管他克法素眼看到，部依然渴望一見;而另外一↑人不仗

[t豈有]完全理解和領受使徒所理解和領受的，也投有像使徒那祥

累累抓住述神主的希望，可是遠令人部正好控目了我們救主的第二

坎降幅一一那么，就吐我11'1的例子中的使徒期盼救主的|倚在，郁不

要址另外迫令人得見吧。

3。我們說述兩美人@看見了那位使徒(甚至是所有的使徒)想

@ 普夢伊申將這里你i己方文本損毀。他建汶用“述些人硝宰"未替換

“這兩美人"。
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[177 ]看見的，這祥的說法定然不錯。但我們斷不可以說他們比使

徒更有見呎，更受祝福c 同祥，余使徒也并不比先祖、摩西和余先知

更有智慧(參見《路加福音~16:29) 。連有一去更方肯定，即有的人

因者自己的美德，就被看作更加配得看見上帝的且現以及佈大奧秘

的監明，而食使徒并不比這些人更有智慧。

基督徒必須掠措昇端，捍TI(( I日釣》

3I 我們已控花了很多吋間，仔細地考查這些事情，因方有的人
說余使徒比先祖和余先知更有智慧，逐以方達祥說可以茉耀基督之

暫居世肉。不仗如此，他們注友明了另外一令更伸大的上帝，但他

怕的教早是未詮拉膛的。所以，其他人既然不敢沿著述些人的洽述

走得太述，便試方上帝藉著基督 方物都是藉看他造的(參見

《約翰福音~ 1: 3) 賜給先祖和先知的恩賜都是微不足道的。但

是，如果方物都是藉著他造的，那么單明佮他們的美善之事和他們

的行方一一送些是神主之奧秘的象征一一也必然包括在其中，述一

，在是非常清楚的。

重新回到封 16 呵 18 帝的甘捨上來

32 但是，吐我們末考慮一下這些問題，因方基督真正的精兵

(參見《提摩太后有~2: 3) 必須恩力用各科方式捍立真理，決不允i午

出現破口，吐那具有說服力的、虛妄的言語乘虛而入。

33 也許他們金說，滑基督更早的見証來自施洗的翰:“那在我

以后末的，反成了在我以前的，因他本末在我以前。" ( ~約翰福音》

1: 15) 但另一方面，“此他丰瀾的恩典里，我怕都領受了，而且恩上加

恩"以及后面的活均是n徒的翰說的。

34 [178 ]現在，我們特以如下方式表明這科詮釋的不合情理勻

自相矛盾c 主人均施洗鈞翰的i舌忽然被n徒的翰不合吋宜地打斷，這
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是很不近情理的。詮上是遠祥說的:“遠就是我曾說:那在我以后

末的，反成了在我以前的，因他本末在我以前。， " (參見《約翰福音》

1: 15)財于每一↑知道要美注上下文的人未說，述段文本的順序是

非常清楚的。

35 施洗約翰做出了述一隊述:“主人他丰漏的恩典里，我們都領

受了。"(參見《約翰福音~ 1: 16) 他是要以此教辱我們耶蛛本末在他

以前，所以就成了在他以前的一一因方他是首生的，在一切被造的

以先(參見《歌星9西有~ 1: 15) 。正因方如此，他才全世:“他反成了

在我以前的，因他本末在我以前。" (參見《約翰福音~ 1: 15) 我試方

他存在于我以先，三百他和主父在一起的肘候就更有茉耀，因方我和

我以前的先知都是狀他的丰盛中領受了更神主、更大的恩典而方先

知，這恩典乃是我們靠著自由進揮主人他那里得末的。

36 除此之外，“他反成了在我以前的，因他本末在我以前" (參

見《約翰福音))1:15) ，閃方，苛我們本人他的丰盛中領受了恩典的吋

候，我們也明白，律法本是“藉著摩西"賜下的，而不是“被摩西"賜

下的。但恩典和真理不仗是藉著耶酥基督賜下的，而且是藉著他才

注入存在的， IEJ 方他的上帝、他的父，既藉著摩西蜴下了律法， CL也

藉著耶蛛基督成就了|惦到余人的恩典和真理。

真理本身，以及上帝所造之物的真理

37 “恩典和真理都是由耶穌基督末的"({約翰福音~1: 17) ，這

是-ft宣道的短文。如果我們能移更加正嗚地加以理解的活，就不

全因方遠哲詮文和“我就是道路、真理、生命"的約翰福音))14:6) 之

伺似乎有矛盾而困惑了。因方，如果宣告“我是[ 179 ]真理"的就是

耶穌，那么迋真理又怎么全是藉著耶穌基督而進入存在的呢?

38 一令人本未不可能自己藉著自己而遊人存在，但是我們店

m 下一小向組重友，普豆子伊申符其放在括左手里。此史上刪去。
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三百明白，雙圾的真理本身，以及一一如果我可以達么說的活一一理

性更魂中真理的原型(那真理的形象正是由它印在理解真理的人的

心中) ，并非是藉著耶蛛基督，或藉著任何人而末的，乃是主人上帝而

來。正如太初勻上帝同在(參見《釣翰福音~ 1: 2) 的“道"并非是藉

著某小人而末，“作上帝道路的起失"的“智慧"也并非是藉著某令

人來，同祥，那真理也并非是藉著某令人而末。

39 然而，人的真理部是藉著耶穌基督而末，正如保步和余使徒的

真理乃是藉著耶穌基督而來。厚管有一小真理，但件多的真理部是由

它流溢出末的:述祥說并不奇怪。至少，大E在說“耶和堡找出真

理"1})的吋候，是知道件多真理的。因方真理的父并不尋找那一令真

理，而是尋找許多真理，胡有遠些真理的人正是因者注些真理才得救。

草數的“公文"、“生命"、“基督"

一一盡數的“公文"、“生命"、“基督"

40 上文己詮提到了美于單數的“公文"和支數的“公文"以及單

數的“真理"和愛數的“真理"的教辱，而我們所友現的勻述些教辱

相美似。生冬板的公文就是基督，“上帝又使他成方我們的智慧，公

文，奎清，救腰"({哥林多前有~ 1: 30) 。每令人里面的公文都是由

述一公文塑造的，因此在得救的人之中存在著件多的公文。所以控

上也i己著說:“耶和半是公J泛的，他喜愛公文。"(2)在准嚼的抄本中，

原文的文本就是如此，七十士埠本@之外的洋本和希伯未原文也是

1}) 逗里引用的是o寺篇>30: 240 [洋按]在和合本中，達1守笙文是如寺

篇>31: 23 ，作:“耶和竿保妒城宰人。"
@ 這里引用的是《詩篇>10:7 0 [洋按]在和合本中，遠哲登文是《詩篇》

11: 7 。后一小“公文"是笙安全。

@ 現代版本的七十士譯本用的是笙斂，而拉永夫斯 (Rahlfs) 指出，在西

乃抄本中送小河是單斂。
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如此。

4I [180]ì上我們再考慮一下，其他那些用來林呼耶蛛的事物，

是否也有可能以相似的方式加增，并以笙教末肩:呼他，例如“基督是

我們的生命"，因方救主自己說泣，“我就是道路、真理、生命"({約

翰福音þI4:6) ，使徒也曾詮說泣，“基督是我們的生命，他且現的吋

候，你們也要勻他一間呈現在茉耀里"的歌夢西有þ3:4) 。并且，

《詩篇》上也i己著說:“你的慈愛比生命更好。 "CD這是由于我們的生

命因著基督而加增;他乃是每小人里面的生命。

42 我們或許也去用述祥的方法未理解“你們既然尋求基督在
我里面說活的兌掘" (參見《哥林多后有þ13:3) 。在每一十至徒里

面，我們似乎都能找到基督，因著這一位基督，就有了余多基督，他們

都在效法他，是按照他的祥式被塑造的，而他乃是上帝的形象，上帝主人

他那里藉著先知說i舌:“不可雅克我受膏的人。"CZl我們解釋“恩典和

真理，都是由耶穌基督末的"({釣翰福音}l: 17) 述甘詮文的肘候，

似乎忽視了述一息，而現在我們就特思考到的思都述說出末，同肘，我

們也旺明了以送些活方上帝的JL子作見証的就是施洗約翰的高音。

下面兩小見証

前史記景

的現在，吐我們再未看看約翰的第二令見証。就太人主人耶路

撒冷差祭司和利未人去向的翰是堆(參見《約翰福音þl:19) ， 因方

他們是施洗約翰的素厲，而施洗釣翰正好是祭司支派的(參見《路

@ 這里引用的是《詩篇}62:4 0 [淨按]在和合本中，這令詮文是《詩篇》

63:3 。

@ 參見《詩篇} 104: 15 0 [浮按]在和合本中，遠哲銓文是《詩篇}105: 15 。

“受膏的人"和“基督"是同一小i司。
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加福音} 1: 5) 。三百他說“我不是基督"的釣翰福音} 1: 20) 吋，他就

以這些活拼出了真理。有些人可能金主人方，他說“我不是基督"是

做出了否叭，但事安并非如此。向基督的茉耀說他不是基督，遠并

不能算是否汰。

44 [18日就太人所差的祭司和利末人得知他不是人們等待的

基督之后，便|可他是不是以利亞一一在他們所盼望的財象中，以利

亞是第二受尊敬的人。他說他不是以利里，再一次以“我不是"

({約翰福音} 1: 21 )拼出了真理。

45 以色列有余多的先知，其中有一位特別的先知，乃是摩西所

預育的，因著述祥的活而方人的所盼望:“主上帝要此你們弟兄中伺

拾你們共起一位先知像我，凡他向你們所說的，你們都要昕本人。凡

不昕b人那先知的，必要b人民中全然夾飽。" (參見《使徒行侍}3: 22 -

23 ，{申命i己}18: 15) 因此，他們提的第三令問題不是向他是不是先

知，而是何他是不是“那先知"的約翰福音} 1: 21 )。

46 他們并沒有持“那先知"的林呼自主合基督，而是以方f也是基

督之外的另一位。因方的翰知道自己是方堆作前噓一一他是方基

督，也是方那位被預言的先知作前噓，所以他就回答“不是"({約翰

福音} 1: 21 )。如果他們的阿題中沒有冠i司“那"，也那么他也i午就金

回答“我是"，因方他并非不知道自己是先知。

47 且然釣翰做了這些回答，但是他的第二小見証仍未結束，直

到他用以賽里的預吉“我就是在伊野呼喊者的高音:‘修直主的道

路'''({約翰福音} 1: 23 ，參見《以賽並有y40:3) 回答那些提問的

人，而他們特把速回答告訴那差他們末的人。

48 我們庄去向:第二令見i正是否到迫里就結束了?盒上又i己
著混:“我是用水施洗，但有一位站在你們中間，是你們不主人呎的，就

是那在我以后來的，我給他解鞋帶也不配。 " (參見《約翰福音} 1: 26 

d) [浮按 J ;(:E原文中，.ì主里的問是“冠河"，但中文里面投有冠祠，所以按

照和合本朴坪上“那"。
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一 27) 遠是否是第三令見証，見証給法利賽人差來的人?他們想|可

施洗約翰，方什么他既不是基督，也不是以利里，又不是那先知，部

施洗。又才法利賽人說的這些活:是第三令見証，起是第三小見証的一

部分?

49 [182 ]我主人方，根掘本人文本中能推測出的未看，又才法利賽人

差末的人所說的話是第三令見証。但是，我們仍然要看到，第一小

見証表明了救主的神性;有的人杯疑鈞翰是基督，而第二令見証否

定了他們的想法;第三令見証則宣告了那以不可見的方式11宙在余人

中的那一位:他即特降iI益。

和耶輩革故活的人的悲度

5。在下一↑見証之中，他指著(基督) ，并方(基督)作見証。但

是，在思考送小見証之前，1-上我們先來看看第二小和第三↑見涯中

的每小i吾同 3 首先，我們需要注意，一共有兩批使者未到施洗約翰

那里。第一批是沈太人主人耶路撒冷差末的“祭司和利末人"，遠些

人“東何他說:‘你是唯?' "的約翰福音}1: 19) 。第二批是法利賽

人差末的，因方他們討祭司和利末人得到的答案表示悴疑(參見

《約翰福音> 1: 24) 。

5I 因此，清注意他們是如何表現出祭司和利未人的性格，如何
札貌而好奇地說出遠些活:“你是唯?"“那么，你是唯呢?是以利里

呵?"“是那先知呵?"，速有“你到底是唯?叫我的好回笈差我們末

的人。你自己說，你是唯?" (參見《約翰福音}1: 19 - 22 ) 0 j主些人

做出詢問的吋候，一去也不自以均是或匆忙草率。功于上帝F運而

細心的仆人未說，述一切都是得体的。

52 但是，法利賽人差末的人財利未人和祭司[所]說的沒有支持

趣。他們封施洗約翰哄的活傲慢而元理:“你既不是基督，不是以利

亞，也不是那先知，方什么施洗呢?" (~釣翰福音> 1: 25) 也許他們差

使者末的目的勻前面提到的祭司和利末人不一祥。遠些人不是未



200 厲吏的寓意

清教的，而是想阻止他施洗。也i午，他們試方只有基督、以利亞和那

先知才能做施洗的工作。

53 [183 ]正萌瑋盔的人一定要注意所有的地方，在必要的吋

候，要弄清楚究竟是堆在游活，在什么吋候併這些話。這祥一末，我

們就金支現，在整本《主銓》之中， ì舌活和人物之間的搭配都是十分

合理的。

《的翰福音H: 19 -20 

就太人4人耶路撒冷差祭司和利末人到約翰那里，月他現:“你是

唯?"他就明坑，并不隱瞞，明現:“我不是基督。"

就太人向釣翰提出的問題和釣翰向耶直未提出的

問題之間的比較

54 沈太人差去見約翰的使者是什么人?是主人哪里差來的?想

末，他們庄若是忱秀的，正勻上帝的掠造相掠，而且是來自耶路撒

冷，這城在全地中被提進而輯:方善，是上帝的殿所在之地。所以，他

們你看被大的敬意去淘|可約翰。 JJd己載未看，就太人本人沒有向基督

做迂述祥的事。釣翰向基督所做的，正是沈太人向的翰所做的。他

i上自己的門徒去向基督:“那格要末的是你時?運是我們等候別人

呢?" ({耳太福音}11:3)

55 釣翰坦白地做出了回答，并沒有加以否汰。然后，他封未到

他那里的人宣告:“我就是在伊野呼喊者的青音。"的的翰福音》

1: 23) 另一方面，基督有比約翰更大的見証，所以就用活培和行方做

出了回庄，宣告說:“你們去，把所昕見、所看見的事告訴的翰。就是

瞎子看見，病子行走，長大麻風的i吉淨，輩子昕見，死人笙活，旁人有

福音借給他們。"(參見《耳太福音}11:4 -5) 若是上帝允件的活，我

們格在更合造的吋肉、更合造的地，在未汁沱述些向題。
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等符號賽E

只有人也許金提出一↑合理的|可題:祭司和利末人去向向約

翰的吋候，方什么沒有向他是不是基督，而是向“你是堆"?施洗約

翰[184J 并沒有回答“我就是在at野呼喊者的青音"，原管遠是合乎

問題本身的回友。如果他們肉的是“你是基督呵?"，他的回答“我

不是基督"看上去就合情合理了。述令回答是合乎“你是基督呵?"

的約翰福音> 1: 時， 20 ， 23 )這小問題的。但是，“我就是在伊野呼喊

者的青音"所回答的座若是“你是唯?"逗令問題。

57 但是，我們必須注祥說:鈞輸也吽航述問題之中看到了祭司

和利未人的敬畏。他們的問題隱含著他們的疑惑，免得那施洗的可

能就是基督本人，但是他們又很小心，不想大阻地做出斷吉，不想里

得迂于草率。這就是方什么他高明自己不是基督。 這回答本是合

情合理的，并且能移J陪他ffJ此前心中的疑惑息都除去，然后，就可以

用達科方式把真理揭示捨他們。

58 他們提出了第二小向題以及此后的第三小阿題，述表明他

們封迫祥的事情心存疑惑。事宴上，由于他們主人;勿在三百受尊敬的人

之中，以利亞是排在第二位的，也就是說排在基督之后，是他們盼望

和尊敬的跡象，因此，對約翰宣林他不是基督的吋候，他們便何:“遠

祥，你是唯呢?是以利亞呵?他說:‘我不是。， " (參見《約翰福音》

1: 21) 

59 他們又何了第三令問題，想知道他是不是那先知。賞他說

“不是"日才，由于他們已銓想不出注能盼望堆降|惰，就說:“你到底是

唯?叫我們好回笙差我們末的人。你自己說，你是堆?"的的翰福

音> 1: 22) 他們的|可題表明:一方面，人的等待、盼望那要降恰到以色

列的，而你不是其中的一令;另一方面，且然我們不知道你是堆，你

旬在施洗。因此，清指教我們其中的原委，好址我們回去告訴那因

此差我們束的人。
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6。我們加上述些內容，這些內容本是勻我們前面所付洽的事

情相美的。 [185 ]主人耶穌出生前不久一直到他公卉侍道的吋候，人

們已笙感到不安，因方他ffJ在想，基督|倚在地上的吋刻或吽已笙很

近了。
6I 因此，我想，文士和律法師很可能已詮根掘《主笙》推算出了

他末的吋間，已詮預料到了人們所等候的那一位的未蝠，所以，遠肘

丟大就跳了出來(參見《使徒行侍}5:36) ，聚集了大群人，自林是基

督。在他之后，“扳名上珊的吋候，又有加利利的就大"。事情就是

遠祥。因方人們急切地盼望和激烈地吋沱基督的未|蝠，所以說太人

才金此耶路撒冷差祭司和利末人去見約翰，希望通迂何他“你是

唯"未知道他是否承汰自己是基督，遠是再合理不泣的。

《釣翰福音>>1:21

他們又問他現:“遠祥，你是堆呢?是以利正嗎?"他現:“我不是。"

以利亞在基督之前來l描

臼耶蛛曾笙述祥i台及釣翰:“你們若肯領受，逗人就是那座對

束的以利亞。" ( <<司太福音}11: 14) 哪一令昕迂迫活的人不全間，約

翰方什么財那些問“你是以利亞呵?"的人說“我不是" (參見《鈞翰

福音))1:21) 。他准道不也金|司，人們不庄主人方約翰就是特要來的以

利亞呵?遠本是馬拉基所哄的:“看哪，耶和半大而可畏之日未到以

前，我必差遣先知以利亞到你們那里去。他必使父素的心特向 JL

女，几女的心特向父奈，免得我未咒i且遍地。" (參見《月拉基有》

4:5 -6) 
句除此之外，上帝的使者曾向撒迦利亞里現，若吋他正站在香

士云的右迫，天使財撒迦利亞鼠的活，正和耳拉基所說的相似:“你的
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妻子以利tþ伯要給你生一小JL子，你要去合他起名叫的翰。"({路加

福音~ 1: 13) 又說:“他必有[ 186 ]以利亞的心志能力，行在主的前

面，叫方父的心特向JL女，叫，悸逆的人特本人文人的智慧，又方主預各

合用的百姓。"的路加福音~1:17)

相信蛤固的人財遠↑文本的利用

64 首先，至少有人金說，鈞翰并不知道自己是以利亞。有些人

主人注些活@中找到堅持特世教文的根掘，而他們或許舍利用這小根

掘，因方美魂若是換了身体，就不可能氾得以前的生活。遠些人同

祥也全世:有的沈太人接受了美于救主的教文，并說因著特世的緣

故，他就是古吋的一小先知又活了(參見《路加福音~9: 19) ，不是狀

技墓中友活，乃是再一次出生。

65 司利重即特成方耶酥的母奈，而木匠釣瑟即特成方他的父

奈，這已被清楚地指明。既然如此，他們方何竟金主人方他是本人死中

友活的先知中的一位呢?同祥是這些人，注使用《創世i己》中“我要

把我所造的各科活物都臥地上除夾"({創世i己~7:4) 遠cp短文未迷

惑那些接受了他們的教文的人，并本人《圭詮》中摘寺字旬，投汁具有

欺騙性和現服力的治旺，以此未解決遠令問題。

@ 原文用的詞是 metensõmatoseõs 0 俄里根指的也件是巴西理德以及巴

西理德學派。參見《西奧多圍著作進~ (Exerp仰的 Theodotu) 28 ，克菜n特《奈文

集}4. 83. 20 [洋按]巴西理德( Basilides )是住在重眉山大城的東知主文思想

家，勻俄里根同一吋代，他有自己版本的福音哨，并著有三十四卷本的秤詮苦，

后被教父伊利奈為所批攻。
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魂、東和能力的區別

66 然而，凡是厲教金的人@就金拒斥特世的錯漠教文，不全承

主人釣翰的魂曾詮是以利亞，并以天使的活來做出反破。在約翰出生

的吋候，天使并沒有提到以利亞的魂，均提到約翰的柔和能力。天

使是述祥[187J 說的:“他必有以利童的柔和能力，行在主的前面，

叫方父的心特向JL女。"({路加福音}1: 17)@凡是厲教舍的人就可

以引旺《主詮》中充數的室主文未証明果不同于魂，而前面提到的能

力也不同于東和魂。不泣，現在并不是幸出余多例子的吋候，免得

我們高題太逞。

67 “至三是要|拖到你身上，至高者的能力要蘭庇你"C{路加福音》

1: 35) ，述一隊述足以指出能力勻柔之間的區別。“先知的美原是順

服先知的"的哥林多前有>14:32) 和“感功以利里的美感功以利沙

了"({列王紀下>2: 15) ，述兩小眛述就足以區別先知里面的覓，因

方這些美乃是上帝賜給他們的，仿佛成了他們所調有的。因此，鈞

翰有以利里的柔和能力，叫方父的心特向JL女(參見《路加福音》

1: 17) ，因方述美掘輯:就是那座三百末的以利亞(參見《耳太福音》

11:14) ，遠也就不足方奇了。

68 若要解決這些阿題，也可以使用下面的洽証:若宇宙之上帝

因著被食主徒玖玖，就成去l他們的上帝，而他同吋也是重伯拉罕的

上帝，以撒的上帝，雅各的上帝(參見《出埃及i己>3: 6) ，而至更因著

@ 俄里根說“厲教舍的人"吋，指的可能是自己。在《路加福音布道向》

第十六卷六令中，他你向己方 aner ekklesiastikos (厲教舍的人)。至少這里的現

良是勻他在《路加福音布道向》第四篇({路加福音布道向扒出自《公元三百年

間的希脂基督教作家>>，前揭，49.99 -109 ，頁 27) 和《路加福音注疏》片段十七

(同上，頁 233 -234) 中的現，京是一致的。

@ [浮按]此赴狀新譯本。和合本《路加福音>>1: 17 作:“他必有以利重

的心志能力。"
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被余先知主人氓，就被輯:作他們的吏，那么，至果被輯:作以利亞和以賽

亞的柔，不是更自然的呵?

句屬教金的人金如此說:一方面，有的人主人方耶蛛是主人死里笙

活的先知，遠些人是錯的，因方述既不符合先前所說的道理，也不符

合他們自己美于耶蛛是一位先知的前攻。但是)Á另一方面未看，他

們說耶蛛是一位先知是不財的;而且，他fI'J也 [188J 并不曉得耶蛛有

莽父勻生母，部主人均他是主人技墓中友活的，遠令規京也是謬誤的。

70 至于《創世i己》中美于愛活的i己述，厲教舍的人金用“上帝男

捨我立了一令JL子代替並伯，因方法隱立足了他"遠哲詮文回答({創

世i己H:25) ，因方“愛活"在間一代人中也支生了。因看我們上面

所提到的原因，屑教舍的人xf第一小何題做出的反座就不同于相信

特世的人，并且金墟，主人某神意文上來阱，約翰萌寞是特末的以利

里，但他部財祭司和利末人說“我不是"({釣翰福音)) 1: 21 ) ，因方他

知道他們注祥淘l可是出于什么意圍。

7I 因方，此前祭司和利未人何約翰遠小何題，并不是要萌定在
述兩↑人里面的美是不是伺一小吏，而是要萌定的翰和那位被提升

天的以利亞是不是同一令人，是不是正如沈太人期待的那祥并非由

人所生，因方航耶路撒冷被差末的人也許并不知道的翰的身世。他

恰雪地回答了送小伺題，說“我不是"，因方那位被提升天的以利草

并沒有換了一令身体，起名叫釣翰，再一次!拖到世間。

就太人不可能忽略釣翰的出生

72 我們已笙前途科現京做出了闡釋。持有達科班兒的人金試

方逗里的文本方特世提供了i正掘，并且寺注于宇旬，符其視方試金

石。遠些人金xf其他的人說，撒迦利亞是如此恃大的祭司，而他的

JL子又是出人意表地在父母年迺的吋候出生，那么，要說耶路撒冷

的余多就太人不知道速件事，他們差末的祭司和利未人也不知道遠

件事，這是絕封不可能的。而路加的見証更是說明了這一息。他
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混，“周圍居住的人都俱怕" (“周圍"里然是指撒迦利血和以利沙伯

周圍) ，“逛一切的事就侍遍了就大的山地" (參見《路加福音》

1: 65) 。

74 [189J 然而，如果撒迦利並生約翰的事并非不方人知，而耶

路撒冷的就太人差祭司和利末人|司的問題是“你是以利里時?"，那

么，他們里然一定主人均特世的教文是真的，才金達祥肉，因方這是主人

他們的先祖伶下來的，和他們的秘密教早并不矛盾。所以約翰才金

說，“我不是以利里，'，因方他并不知曉自己之前的生命。

釣輸不可能忽視自已之前的存在

74 因方這些親戚中有一神不可桂視的說服力，所以厲教金的

人全再吹向他ffJ提出一↑問題。 j主位先知既然受到主畏的光照(參

見《路加福音} 1: 35) ，被以賽亞所預吉(參見《以賽亞有}40:3) ，出

生之前就被如此佈大的天使所預吉(參見《路加福音} 1: 11 , 13) ，狀

基督的丰盛中領受了(參見《約翰福音}1 :16) ，并在如此大的恩典

中有分(參見《約翰福音}1:16) ，曉得真理是由耶穌基督末的，并併

述了美于上帝的件多事，是父杯里的狙生子(參見《的翰福音》

1: 18) ，那么他怎么可能說謊呢?他怎么可能在不知道自己是堆的

吋候就做出斷言@呢?

75 X才不明白的事情就不作坪洽，財提出的向題也不置可否，遠

祥做才是得体的。但是，如果很多人都相信送祥的教辱，鈞翰禮道

不合做出合理的杯疑，杯疑自己的魂也曾詮在以利E里面時?

就太人相信末世也許已l描近

76 至于其目史含文，厲教舍的人金做出廣疑。希伯來人相信

@ 布魯克特此姓的 mêd' -ì司修訂方 kan ，本洋文主人之O
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有的人通曉秘密的教辱，而屑教金的人金向他們之肉是否真的有遠

祥的教辱。因方，如果[190J 遠祥的教專并不存在，那前者的洽証監

然就是白費功夫。

77 所以，居教金的人金庄用前面提到的解決方案，并且要求注

意向題背后的意困。因方，按照他們的沱証，被差末的人知道約翰

是撒迦利正和以利沙伯所生，而那些差他們來的人更加清楚逛一

鼠，因方他們是祭司家族的人，不可能不玖玖這么有名的素戚撒迦

利亞的好几子。那么，他們向“你是以利亞呵7" 的吋候，心中想的

是什么呢?要知道，他們都接道以利直被提升天的事，都期待著他

再束。

78 那么，他們既然期待末世吋以利直在基督之前降l銜，基督在

以利宜之后降幅，所以，他們也許是以比喻的方式友|曰:“末世吋基

督金降l惰，你是在基督之前提前宣告遠活活的那一位呵7"他的回答

漏有智慧:“我不是。"的約翰福音))1:21)

許多人都忽略了耶酥的出生

79 厲教舍的人金洽i正說，祭司不可能不知道的翰那非同一般

的降生，因均在“就大的山地"，大家都在坎洽“述一切的事" (參見

《路加福音~ 1: 65) 。如果有散文才他的人提出問題未反較他，他可以

這祥回答:很多人也犯了美似的錯誤，沒有明白救主的身份。在凱

撒利_illi_排立比，主向 n徒:“人說我人子是唯7"甚至連門徒也向他

逗祥回答:“有人說是施洗的約翰。有人現是以利宜。又有人說是

耶利米，或是先知里的一位。" (參見《耳太福音~16:14)

8。當希律說基督“是我所斬的釣翰，他靈活了" (參見《耳可福

音~6: 16 , {耳太福音~14:2) 的吋候，他似乎并不知道那些人曾笙向

述這些活:“遠不是木匠的 JL子呵?他母素不是叫耳利亞時?

[191J 他弟兄們不是叫雅各、約瑟、西川、沈大呵?他妹妹們不是都

在我們遠里呵?"{耳太福音þ13: 鈞一 56)
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8r f軍管很多人知道救主是耳利里所生，然而另外一些人部受

了欺騙。同祥，有的人知道釣翰是撒迦利亞所生，有的人均疑心那

余人所期待的以利亞以釣翰的形狀降|拖了(人的疑心約翰是基督更

甚于疑心他是以利里) ，述并不奇怪。

82 h人令人控店的角度未視，以利並的形体〉伏志是克法笈原

的@，除了知道他“身穿毛衣，腰東皮帶"以外。另一方面，釣翰的祥

子也吽早已被余人知蹺，而且是和耶穌的外形不同的。息管如此，

逆是有些人休疑釣翰狀死中友活，并且改名叫耶蛛。

轉非尼時請主人均以手IJ TIE的事

也i午苛以用來解釋特釣翰措主人均以利E的事

旬至于改名遠件事，我萌寞不知希伯來人的秘密教辱中方何

有遠祥的待鏡，即主人方以利亞撒的JL子非尼哈毒數加增，房屋i午多

士肺的吋代，正如我們在《士肺i己》中竄到的(參見《士肺 i己》

20: 28) ，而非尼哈就是以利宜。在《民教i己》中，因著他心中火熱、

行事帶著至1吉的激情，希伯末人就將永生阻給他，因方他刺透了那

米甸女人和以色列人，正住了所謂“上帝的憤怒"，正如徑上所i己:

“祭司里佮的那于、以利]E_撒的JL于非尼啥，使我向以色列人所友的

怒消了，因他在他們中間，以我的忌邪3甘心，使我不在忌邪中把他們

除夾。"(參見《民教i己þ25: 11 ) (2) 

84 [192 ]因此，如果那些人主人均非尼哈和以利亞是同一令人

(他們說的財也好，緒也好，都元美軍要，因方我不准各在這里探究

CD 布朗克將這里的i司法作 apolabesthai ，本洋文主人之。普夢伊申符其印

作 apoballesthai ，并掠i己方文本毀損。

@ 美于沈太人格非尼哈和以利亞視方同一令人，參見1. Ginzberg , {就太

人的伶混>c Legend of the Jews , Philadelphia: The Jewish Publication Society of A

merica , 1990 - 1938) ,3. 114 ， 389 ， 6.316 。
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述一i可題) ，那么，如果他們試方的翰和耶蛛也是同一小人，這就并

不奇怪了。或者，他們萌~xt此表示了杯疑，想知道的翰和以利亞

究竟是不是同一小人。

旻魂的命退的問題

85 在渚多事物中，我們首先座三肘子主田地考查并注一步探究一

些教文，它們是美于美魂的本盾、其存在的起源、道人屑地之身，每

才、美魂之生命的分配，以及美魂本人身体寓卉的教文，看看美魂是否

可能兩吹注入一↑身体，是否有一祥的循師和順序，@是否遊人同

一↑身体，抑或是另一↑身体。而且，如果是進入同一令身体，我們

逐鹿三百探究，看看它究竟是安盾不斐、特性交了，逐是安盾和特性都

不斐，以及它是否金一直使用同一令身体，抑或是特而遭人其他的

身体。

87 我們也庄岩考查“特世"狀戶格意文上未排是什么意思，它

和道成肉身有何不同，@以及改洽特世的人是否主人均世界是不全朽

訝:的。有的人按照《至詮》的現京，主人均美魂和身体是結合在一起

的。我們在探究上面述些伺題的吋候，也必須勻述一親去及其推洽

做出比較。

87 忌的來說，由于美魂的教文是主人《主詮》各赴抽取出末的，涵

蓋面尸而准以詮釋，因此需要肘其道行系統化的寺內[ 193 ]沱述。

所以，既然我們在考查以利宜和約翰的事情的吋候，已笙筒要地吋

拾了送小何題，現在我們通是她鑽探吋下面的詮文吧。

Q) Blanc , ~基督教源流> ，前揭， 120. 190 一 191 中指出，迫里使用的向正

亦見于廓下派美于宇宙周期重組的理洽中。

@ 此赴xt比的兩小詞是 metensδmatosis( 特生)和 er吋matõsis( 給回)。
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《釣翰福音))1: 21 

“是那先知喝7"他回答現:“不是。"

釣翰是一位先知，但不是身方基督的先知

89 如果律法和余先知到釣翰方止(參見《耳太福音þll: 13) ，那

么，我們除了林約翰方先知之外，通能肩:他什么呢?正如他的父素

撒迦利直被至是充浦吋所預言的(參見《路加福音Þ 1: 67) ，“孩子

啊，你要林方至高者的先知;因方你要行在主的前面，預各他的道

路"({路加福音Þ 1: 76) 。那么，除非“你要林方"和“你要成方"之

|可是不同的，否則約翰就是一位先知。救主財那些主人方的翰是先知

的人說:“你們出去究竟是方什么?是要看先知呵?我告訴你們:是

的，他比先知大多了。"({耳太福音þll:9) 救主的活更印怔了約翰

是先知。

89 我1fJJ:i\Z三百注意到，救主以“我告訴你們:是的"來肯定約翰是

先知。然而，救主除了林他方先知之外，起說他“比先知大多了 "c

那么，如果他是先知，方什么祭司和利未人向“你是那先知呵?"

的約翰福音))1 :21) 的吋候，他說“不是"?功于這令問題，我們要

說，向“你是那先知呵?"和“你是先知呵?"是不一祥的。我們在吋

洽加冠河的“上帝"和不加冠祠的“上帝"以及加冠祠的“道"和不加

冠i司的“道"的區別的吋候，@己詮注意到述一京了。

90 {民教i己》中是遠祥說的:“主上帝要此你們弟兄中|回給你們

共起一位先知像我，凡他向你們所說的，你們都要昕鼠。凡不昕此

那先知的，必要主人民中全然夾絕。" (參見《使徒行侍)) 3: 22 - 23 ; <民

教氾þ18:15 ， 時， 19; <利未i己þ23:29) 所以，余人尤其期待一些先知

在某些方面和摩西一祥，能在上帝和[194J 人中作中保，能主人上帝那

里領受垂釣，并~寄送至釣伶結成方n徒的人。并且，以色列人知道

CD 參見第二卷第 13 帶到第 1511 。
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哪一令先知都不是摩西所宣啡的“那先知"。

9I 那么，正如他們不萌定釣翰是不是基督，他ffJ也不萌定他是

不是“那先知"。那些不萌定約翰是不是基督的人也元法個底理解

那基督就是那先知，這并不奇怪。正是由于甜的翰身份的不萌定，

他們才舍不知道基督就是那先知。

92 然而，大多數人并不明白“那先知"和“先知"的區別。赫拉
克且昂也是如此，他現:“因此，約翰承主人他不是那基督，也不是先知

或以利亞。"他既然要如此理解這些活，就庄三百符其放到上下文中去

理解，看看的翰在說他“既不是先知也不是以利里"的吋候是不是

在世妥活。然而赫拉克里昂并沒有注意上下文。在他穹下的括中，

他忽略了如此重要的事情，他說的京西很少，也沒有放在現行后縷

的美系中科掌地考查。我們很快就金沱及遠些問題。

《釣翰福音>>1:22

于是他們現:“你到底是椎?叫我們好田支差我們來的人。你自己

吭，你是唯?"

祭司和利末人的問題

93 那些被差末的人說的活是這令意思:且然我們猜到了你是

堆，但我們注是末清教你。既然我們現在知道了你不是我們所猜的

人，那么，我們逆得清你告訴我們你究竟是堆，我們就可以把你的答

案告訴那差我們末的人。也〉

Q) x才《的翰福音}1: 22 的注疏有部分供失。
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《釣翰福音>>1: 23 

[195 ]他稅:“我就是在妒野呼喊者的戶音:‘修宜主的道路。， "遠正

如先知以賽並所坑的。

釣翰就是那黃音

押在F格意文上畔，基督是上帝的JL子，他使用了活活，@而他

本身就是“道"，因方他就是太初就有的“道，'，勻上帝同在的“道"，

他就是上帝(參見《的翰福音>>1:1) 。施洗釣翰也是如此，他是“道"

的仆人，他用高音指向述“道，'，而他自己就是那“高音"。如果我怕

正萌理解了短文的活，就能移看到這一京。

95 因方施洗約翰明白了以賽亞封他的預盲，所以他沒有說自

己是“在Bt野呼喊的高音"，而是“在Bt野呼喊者的高音"({約翰福

音>>1: 23) ，是站起身未呼喊“人若渴了，可以到我送里未喝" (參見

《約翰福音> 1: 23) 的那一位的高音，也是說“預各主的道，修宜他的

路。一切山注都要填漪，大小山閃都要削平" (參見《路加福音》

3:4-5 ，{約翰福音> 1: 23 , {以賽里拉>40: 3 -4) 的那一位的青音。

96 正如《出埃及記》中所i己的，上帝財摩西說，“我使你在法老

面前代替上帝，你的哥哥並佮是替你說活的"付出埃及i己>7: 1) ，每

小人也都座三百理解那在起初就是“身方上帝的道"的收志，而施洗

約翰的情況勻送些非常美似，原管不合完全一祥。因方施洗約翰就

是那“道"的高音，能移指明“道"、揭示“道"。

97 因此，對撒迦利亞滑天使說“我先著什么可知道述事呢?我

已笙老了，我的妻子也年紀老近了"({路加福音þ1: 18) 的肘候，他

被蛤予了很恰去的恁昂-一一因方他不相信那高音的出生，就失?'î

了，正如加百列)(1他視的:“到了吋候，這活必然座鐘。只因你不信，

你必啞巴不能說活， [ 196 ]直到述事成就的日子。" (參見《路加福

Q) [坪按]“活培"和“道"是同一小河。
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音> 1: 20) 后末，撒迦利里“要了一抉有字的棍，就有上說:‘他的名

字是約翰，他們便都希奇。撒迦利盔的口立吋卉了，舌失也舒展了，

就說出活末，林頌上帝。" (參見《路加福音H: 的一 64 )述吋候他就

重新有了再音。

"我們已笙解釋了“上帝的JL子就是道"是什么意思，解釋了

座古如何未理解，遠祥，我們就把述一親去游結余人昕。同祥，我們

也虛道以恰三百的故序未理解施洗約翰，他承三5遠被宣排的“道"的

“高音"，只有他宣哄的方式才能勻基督的身份相林。遠是因方，他

“是狀上帝那里差末的"，“他末，方要作見証，就是方光作見証，叫

余人因他可以信"({約翰福音>1:6 -7) 。

99 ~我的解釋了“叫余人因他可以信"({約翰福音>1:7)CD逗

令主人旬之后，我們就可以更加清楚地理解這一息。我們可以回想起

前面的控文未:“我要差遣我的使者在你前面，預各道路。"({再太

福音>11: 10) 詮上并沒有說他是“在ßt野吉說者的高音"，而是“在

ßt野呼喊者的戶音"，遠祥說是准嚼的。因方呼喊“預各主的道路"

的人也是在吉說迫句活，而吉說“預各主的道路"的人部不一定是

在呼喊。

“呼喊"的:必要性和其~

IO。他呼喊、妨再，使得通壯的人也能移昕到他的活活，使得昕

力不好的人也能修理解遠i舌梧的佈大，因方遠消息乃是以大青宣揚

的，使得通寓上帝的人和失去敏銳昕賞的人都可以昕到。而“耶穌

站著高再說:‘人若渴了可以到我注里未喝， " ( {約翰福音>7:37) ，

也是出于述↑原因。同祥，“的翰方他作見証，喊著說" ( {的翰福

音>1:15) ，也是出于這小原因。[ 197 ]同祥，上帝令以賽亞:“你喊

@ 第三卷的結尾赴提出下文要財述一隊速進行i寸洽，但俄里根M述部

分詮文的注疏已經供失。
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叫吧!"“我說:‘我喊叫什么呢?' " (參見《以賽里有~40:6)

IOI 但是，如果禱告者失胞中的高音且不是板小，去p也并非被

大，那么，他們即使不拐高喊叫，上帝也一祥聆昕。他准道不是討摩

西說迂述祥的話時?“你方什么向我哀求呢?" (~出埃及i己~14: 15) 

摩西并沒有以昕得到的高音哀求，因方《出埃及記》上并沒有遠祥

的i己載，但他去p是以禱告大青哀求，而j主F音只能被上帝昕見ocu

而大Jli兌“我向上帝友育，他必留心昕我"，@也是出于迋令原因。

I02 “在Bt野呼喊者的青音"是必要的，因方沒有勻上帝同在的

東魂就不主人現真理，而勻上帝隔絕、勻一切美德隔絕的美魂比任何

Bt野都准以討付。這祥的美魂仍然行那歪曲的路，需要上帝的教

辱，而“在Bt野呼喊者的高音"也許可以功勉他們，使他們來修直主

的道路(參見《以賽亞有HO:3) 。行事不似蛇道一祥穹曲的人就全

修直主的道路，而以相反的方式行的人就金混吉L主的道路。所以，

這祥的人及其同先就受到了斥責:“你方何混亂主的正道?" (參見

《使徒行侍~13: 1O)

主的道路

I03 主的道路可以用兩神方式修直:一神是默瑰，不慘朵謬誤的

真理金使之澄明;另外一神是行方，即在合宣而美好的默視之后，按

照正嚼的方式未娃理事情。如果要更准硝地理解“修直主的道路"

( <<約翰福音~ 1: 23) 這甘詮文，我們就座三百持其勻 [198J “不可偏向

左右" (參見《簡吉~4: 27) 并列起未看。偏向左右的人就克法宜行，

三百他偏高了宜道的肘候，就不再配得上帝的妒理，“因方耶和學是公

CD 參見俄里根，~出埃及 i己布道i司~5.4 。

@ 注里引用的是o寺篇~76: 20 [洋按]在和合本中，迫背登文是~ì寺篇》

77: 1 。
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文的，他喜愛公文，正宜人必得見他的面" oCD 而上帝必照亮他所見

的一切。

I04 遠就是方什么那被上帝察看的、知曉達3心行路的益姓的

人全逗祥說:“耶和半啊你的膛光照了我們。"(Ì)因此，止我fI']站在

路上，正如耶利米所說的那祥({耶利米有}6: 16) ，并且察看勻尋求

主的古道。愿、我們能看見那良善之道并沿此而行，正如余使徒站

下，并淘l可先祖和先知，主的古道在于何娃。后末，三百他們仔細探究

而且明白了送些宇旬之后，就看到了那良善之道耶蛛基督。耶穌基

督說:“我就是道路。"({約翰福音}14:6)他們便走在這路上。

I05 那道路是良善之路，它引領良善的人到良善的天父那里去。

良善的人主人心中所存的善就友出善末，他們就是那又良善又忠心的

仆人(參見《耳太福音}7: 14 , {路加福音}6:45 ，{耳太福音}25:21) 。

但這道路是窄的;大多數人和那些屆世的人都是元法走在上面的。

然而遠道路因著那些努力避去的人的胡拼就交得族窄，因方徑上并

不是說“小"，而是說“窄" (參見《耳太福音}7: 的一 14) 。

Io6 摩西并未汰出自己“所站之地"、“所踐踏之地"是主地的吋

候(參見《出埃及記}3: 5) ，就沒有特腳上的鞋脫下末，但他述祥做

已詮使述道交“窄，'，而遠道是永活的，他知道每一位行路之人的特

京。這道金引辱人得生命，因方他就是說出“我就是生命" (參見

《約翰福音))14:6) 的那一位。

I07 那涵蓋全部美德的救主是具有多令方面的。因此，財于那

且未注到目掠部仍在前行的人來說，他就是道路;可于那特巳死之

事全部拋下的人未說，他就是生命。走[ 199 ]這奈道路的人領受了

這祥的教早:不用隨身帶任何京西，因方述三長道路提供仗食勻生命

CDj主里引用的是你寺篇>10:7 0 [坪按]在和合本中，迋ît詮文是o寺篇》

11: 7 。

@ 這里引用的是《詩篇>4: 7 0 [i手按]在和合本中，遠哲短文是《詩篇》

4:6 ，作:“耶和主任啊，求你仰起股末，光照我們。"
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的所需之物;不用帶拐杖，因方故人在遠奈道路上全克杖柄({耳可

福音~6: 8) ;不用穿鞋，因方i主奈道路是主?吉的(參見《出埃及i己》

3: 5) 。

Io8 然而，“我就是在伊野呼喊者的高音"的的翰福音H:23) 以

及下面的空文，也件是在說，我就是詮上所i己的“呼喊者"，因方施

洗的翰就是那呼喊者，他的高音在 Bt野中呼喊“修宜主的道路"

的約翰福音~ 1: 23) 。

赫拉克里昂的詮釋:

救主是“道，'，施洗釣翰是“黃音"，余先知是噪音

然而赫拉克里昂以他的現庶毀撐了施洗約翰和余先知。他說:

“道是救主，那Bt野中的高音是施洗釣翰友出的高音，而整令先知群

体都是噪音。"

IOg 但是，我們必須滑他說:“若吹克定的哥育，唯能預各打仗

呢?" (參見《哥林多前有))14:8) 同祥，若有先知併道之能，也明白各

祥的奧秘、、各祥的知呎，部沒有愛，就成了峙的膠、日向的接一般(參見

《哥林多前有~13: 1 ， 2) ，因此，如果先知的青音不迂是噪音，那么救

主向我們提到遠高音吋，方什么金說出下面送些活呢?“你們查考

至盔，因你們以方內中有永生，給我作見証的就是這娃"的約翰福

音~5:39); 以及“你們如果信摩西，也必信我，因方他有上有指著我

穹的話"({的翰福音~5: 46) ;逆有“以賽直指著你們說的預吉是不

錯的。他說:‘這百姓用嘴唇尊敬我'''({耳太福音~ 15: 7 - 8 ，參見

《以賽亞有~29: 13) 。

II。我想，沒有人金相信救主是出于合理的日的而本荐一神元

法理解的噪音;沒有人金主人均我們所引恆的銓文可以對作勻故滑勢

力爭織的早角育，可以用它未預各自己，而那哥角再去p不j立是含混

的噪音而已。并且，如果余先知沒有憂，于是成方峙的智、咱的妓

(參見《哥林多前有~13:1) ，主又方何向那些特要得到益壯的人提
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到他們的一一如同那些詮釋者們所理解的一一噪音呢?

III 我不知道他方何毫克理由地試方厲于“道"的青音成方了

“道，'，如同 [200 ]女人成方男人。@而且，他特斐成道的“高音"定

方門徒的位分，特斐成“高音"的噪音定方仆人的位分，好像他有杖

柄定下教文叫人相信，并且恃畔。如果他提出了任何一科貌似正嘯

的洽証來支持送些現鼠，我們都庄奇力較斥。但是，照著現在遠小

祥子，我們其支都不必証明，只要直接做出否定，便足以駁斥他

們了。

施洗釣翰勻其眉性的區別

II2 然而，址我們重新回到此前擱置一旁的那段詮文，即人們是

如何坎洽施洗釣翰的。根掘赫拉克里昂的看法，救主說施洗約翰既

是先知又是以利置;然而施洗的翰去p現自己既不是先知又不是以利

亞。赫拉克里昂吉林，三百救主說施洗約翰既是先知又是以利亞吋，

不是在說施洗約翰其人，而是在說他的屆性;而對救主混施洗約翰

比余先知和把人所生的都大吋(參見《路加福音}7: 詣， {耳太福音》

11:11) ，他就是在隊述施洗釣翰其人的特廣了;而人們向施洗約翰

“你是唯"的吋候，他的回答是在說自己本身如何，而不是其厲性

如何。

II3 我們是如何竭厚全力地去磕磕迫些問題啊!我們方其中涉

及的每一小雨花都提出依掘，以此來考查赫拉克里昂所肯定的事

情，因方他沒有杖力想說什么就說什么。赫拉克里昂甚至沒有拭囡

去以任何方式說明方什么主人屆性的后面未看，施洗約翰既是以利M.

又是那先知，也沒有混明方什么主人其自身未看，他是at野中呼喊的

高音。不泣，他碗豆定宰了一令例于。他輯:施洗約翰的層性如同衣

@美T美知派“女人交方男人"的教文，參見 Blanc ， {基督教源流} ，前

揭， 120.27 -31 。
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服，而并不是他遠小人本身。而對別人|可他是不是那衣服吋，他必

不金回答“是"。

II4 我并不明白方什么赫拉克里昂試方“特要末的以利亞"是

施洗約翰的衣服。或件，三百我們竭恩全力地去解釋“有以利亞的

心志能力" (路加福音 1: 17) 肘，這小班底就可以和我們的現息交

得一致。或i午我們可以說以利亞的這↑是是施洗釣翰的魂的

衣服。

進擇祭司和制未人的原因

I可然而，若赫拉克里昂想道一步解釋方什么就太人差去向他

的是祭司和利末人日才，他的回答述是不錯的:“因方那些河上帝虔城

的人理所當然全封逗些事[201J 感共趣，并去向間。"但是他下面的

說法就不移准萌了:“因方他也是利未人支派的。 "CD倘若差去的人

玖玖施洗約翰，知道施洗約翰的出生，那又何必向他是不是以利亞

呢?并且，三百赫拉克里昂淡到“是那先知呵?"的釣翰福音}1:21) 遠

↑伺題的吋候，由于他主人方“那"~這令向沒有什么特別的意文，于

是便說道:“他們向他是不是先知，是想了解遠小十分平常的

事情。"

施洗釣翰豈比傘先知更年長

II6 此外，指我所知，不仗是赫拉克里昂，所有的昇端都是如此:

他們由于沒有能弄清楚一令筒草的含混表述，因而本人“凡把人所生

的，沒有一令大迂釣翰的"({路加福音}7: 詣，{耳太福音}11:11) 這

CD 見第六卷第 72 帶到第 73 咕。

~ [i季按]原文3句“加上述小冠洞"因方中文沒有冠洞，所以按照和合

本酌擇;句“那"。
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祥的說法中，主人定施洗約翰比以利SIE和所有的先知都棉大。他們沒

有看到，“凡扣人所生的，沒有一小大泣的翰的"的說法在兩方面都

是真的。遠神說法之所以是真的，不仗因方施洗釣翰比所有的先知

都伸大，也因方有的先知和他一祥偉大。因方事安是這祥的，息管

許多先知和他一祥棉大，然而若洽到佮予他的恩典，沒有人能比得

上他(參見《野草有}12:6) 。

II7 然而赫拉克里昂部主人方，“施洗約翰更恃大"是由述一事安

印証的:以賽亞預育了施洗約翰(參見《以賽里有}40: 3) ，而其他的

先知沒有一位被看作是配得上帝如此茉耀的。然而他敢于遠祥說，

是因方他非常蔑視那被稱\~句“|日釣"的控告，并沒有意俱到達以利

里自己也是被預言的財象。以利亞城然是再拉基預吉的財象;馬拉

基是如此說的:“我必差遣先知以利直到你們那旦去。他必使父素

的心特向JL女，几女的心特向父素。"(參見《月拉基有}4:5-6)

II8 我們i支《列王室己三有)(參見《列王紀上}13:2)CD的吋候就

全看到，就大來的先知指名預育了釣西里，三5吋耳ß~波安也在場。

先知是如此況的:“拉哪，士云哪!耶和半如此說，大E家里必生一令

几于，名叫釣西單。" (參見《列王紀上}13:2) 有人主人方，三哥雅各說

“但必判斷他的民，作以色列支派之一"({創世i己}49:16) 的吋候，

也預吉到了多秘，因方多那是但支派的，而且申判了以色列。我愿

以迫些活未設斥赫拉克里昂的草率之吉，因方他吉林“只有施洗鈞

翰是被預吉到的"。他逗祥說的意囡是方了解釋“我就是在伊野呼

喊者的高音"({約翰福音) 1: 23) 違背短文的含文。

CD [i手按]俄里根在遠聖使用的是七十土洋本的主主卷名林，特《列王妃

上》肩:方《列王妃三二何》。下一卷所引用的《撒母耳記下》被你方《列王妃二

二倍》。本洋文按照和合本的名你在文中注詮文出娃，必要吋含在腳注中粽出此

詮卷在七十士海本中的名林。
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《釣韓福音>>1:24 -25 

[202J 那些人是法利賽人差來的。他們就向他現:“你既不是基督，

不是以利丘，也不是那先知，方什么施洗呢?"

法利賽人的伯善.!:j自夸

II9 耶路撒冷人差祭司和利未人去向施洗的翰;狀一方面看，當

他們知道了施洗釣翰是唯、施洗的翰不是堆的吋候，他們保持了最

有尊F的平靜，仿佛他們默默地同意且表示接受了施洗的翰所說

的:那在v野呼喊者的高音去施洗和修直主的道路，乃是合宜的O

I20 h人另一方面看，法利賽人(按照送小林呼的含文，他們是分

別出末、自成一派的人CD) 向耶路撒冷大城的人以及侍奉上帝的找

事一一即祭司和利未人 表明自己持有昇仗。方此，他們差人以

責雅的方式淘向施洗約翰，且慰他們所能阻止他施洗:“你既不是基

督，不是以利里，也不是那先知，方什么施洗呢?" ({約翰福音》

1: 25)也許，如果特几部福音有中所i己載的合并成一小敘事，我們就

可以試方他們此吋是述祥說的;然而之后，我不知方何，去他們去址

施洗約翰方他們施洗肘，部昕到他如此說:“毒蛇的神美!堆指示你

們逃避特東的忿怒呢?你們要站出果子末，勻悔改的心相林。"

的耳太福音}3:7 -8) 

I2I 在《耳太福音》中，送些活是施洗釣翰視的。他看見許多法

利賽人和撒都按人未受洗，但是他們里然沒有站出悔改的果子，反

而靠著亞伯拉罕是他們的祖宗而自以方文地夸口(參見《耳太福

音}3:9) 。他有]因此被施洗約翰所斥責，而施洗的翰乃是因著勻至

美相契而有了以利里的熱心。他所說的遠活是在做出斥責:“不要

自己心里說:‘有 [203 J 亞伯拉罕方我們的祖宗。， " ({耳太福音》

3: 9)送些吉向是有教益的，宣拼了因著上帝的能力，即使那些因方

@ 參見 Lagard ，{神主之名~，前揭，6 1. 20 。
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有石失一般的心而被肩:方“沒有信仰的石失"的人，也可以狀石英

交方lJIf.伯拉罕的子斜，因方他們就在那先知的眼前，并沒有逃避他

的昇象。因此，施洗釣翰混:“我告訴你們:上帝能主人注些石失中蛤

亞伯拉罕共起子恥末。" (參見《耳太福音>3: 9) 

I22 因方他們去受洗吋并投有站出果子末，勻悔改相林，于是施

洗釣翰很合理地滑他們說:“現在斧子已笙放在柯根上，凡不錯好果

子的樹，就砍下未丟在火里。" (參見《耳太福音>3: 10) 他佔佛是直

率地封他們說:既然你們未受洗均沒有站出悔改的果子，那么你們

就是那不錯好果子的材，要被活潰的、有功效的、比“一切兩刃的

釗"更快(參見《希伯未有}4: 12) 的“上帝之道"砍下，仿佛它是最鋒

利最迅疾的斧子一般。

I23 在遠段詮文中，路加也描述了法利賽人的白夸:“有兩小人

上殿里去禱告。一令是法利賽人，一令是稅吏。法利賽人站著，自

吉白悟地禱告說:‘上帝啊，我感謝你，我不像別人，勒索，不文，奸

淫，也不像這↑稅吏。， " (參見《路加福音>18:10-11) 后末，因著述

些話，稅吏回家去，比那人倒算方文了，而耶蛛指著述件事說:“凡自

高的，必降方卑。"(參見《路加福音>18:14)

他們的問題是:“洗札的真正意文是什么?"

所以，按照救主賣各他們的活未看(參見《耳太福音>23: 13) , 

法利賽人是用自以方文的方式未看待洗札。但施洗約翰并非不知

道他們舌失下面有蛇和旭蛇的毒究，因方他們“嘴唇旦有旭蛇的毒

旬"任〕
、。

@參見《詩篇) 13: 3 , 139: 4 , f'3?耳 45)3: 13 0 [浮按]在和合本中，迫些

詮文是《詩篇) 14: 3 ,140: 3 , < '3? i主持)3: 13 。
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I24 誠然，“他們的毒穴， [204 ]好像蛇的毒究"@，遠毒弋就在

他們杯有故意的伺題中里明了:“你既不是基督，不是以利亞，也不

是那先知，方什么施洗呢?" ({釣翰福音Þ 1: 25) 既然遠些人試方基

督施洗，以利E施洗，那先知也施洗，而在『野呼喊者的高音沒有遠

↑杖力施洗，那么我想滑他們說:你們這些人哪，你們完全不知道勻

他的位份相美的那一切的奧秘，部苛刻地盎伺主的使者。他本是受

差派的使者，在基督的面前方之預各道路的，@因方基督，就是耶

穌一一旦然你們不愿試他方基督一一并不是京白施洗，乃是他的門

徒施洗，@息管他自己就是“那先知" o@ 

I25 你們相信那座雪末的以利宜將金施洗，那么你們的根提是

什么呢?在重哈玉的肘候，他甚至沒有捨祭拉上的木柴施洗，且然

它們需要被混透，然后若耶和半在火中呈現的吋候，它們便可以1鹿

原(參見《列王紀上þ18:21-38) 。他命令祭司述梓澆水，而且攬了

不仗一吹，因方他是如此說的:“倒第二次。"他們就倒第二吹。又

說:“倒第三次。"他們就倒第三次(參見《列王紀上þ18:34) 。在那

小吋候，他并沒有棄自施說，而是特述一任委于交付給別人，那么，他

方了座鐘時拉基的預言而末的吋候(參見《再拉基有þ4:5-6) ， 方

什么金施洗呢?所以，基督并沒有用水施洗，乃是他的n徒施洗(參

見《約翰福音þ4:2) 。他方自己保留了用蓋其勻火施洗的校能(參

見《耳太福音þ3:11 ，{路加福音))3:16) 。

I26 赫拉克里昂試方法利賽人的說法是正嘯的，即基督、以利亞

和每一位先知都被指定去施洗，所以他就說出了“只有他被指定去

施洗"這祥的吉河。我們前面剛剛吽泣的活就可以反駁他，尤其是

@ 這里引用的是《詩篇}57: 50 [浮按]在和合本中，這1守主至文是《詩篇》

58:4 。

@ 參見《耳可福音> 1: 2 。

@ 參見《約翰福音þ4:2 。

@ 參見《的翰福音> 1: 21 。
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由于他風更方普遍的意文上未理解“先知"一河，因方他不能提出

任何一令先知施洗的例子。但是，他說法利賽人是出于故意才去淘

向的，而不是真的想知道事安究竟如何，遠令世法是站得住帥的。

勻封現福音唱做比較

I27 [205 ]在各部福音有之中，有些文本勻我們眼下所考查的

控文有相似之娃，既然我們主人方有必要討這些文本做出比較，把每

一段落都進行迫祥的赴理，直到我們的著述的雙錯，以展示貌似有

沖突的內容笑方和惜統一，并xf每一具体設落中的相似敘述做出解

釋，那么就址我們在眼下達姓也遠祥做吧。

I28 按照n徒的翰的記載，“我就是在伊野呼喊者的高音:‘修

宜主的道路'''({約翰福音Þ 1: 23) 這一隊述是施洗約翰做出的。但

是，在《耳可福音》中，遠句話是耶穌基督福音的起失，接著先知以

賽亞有上所L己的:“上帝的JL子，耶穌基督福音的起失，正如先知以

賽亞有上i己著說:‘看哪，我要差遣我的使者在你前面，預各道路。

在Bt野有人高喊著說，預各主的道，修直他的路G' " (參見《耳可福

音þ1:1-3 ，{馬拉基45))3:1 ，{以賽里有þ40: 3) 

I29 但是，約翰CD所引用的“修直主的道路"這一眛述并未見于先

知有。也許約翰方了縮略“預各主的道，修宜他的路"，就符其等方

“修直主的道路"({以賽里有))40: 3 , {約翰福音þ1:23) ， 因方司可持兩

位先知在不同的地方所作的兩↑預吉并作一史上，就成了遠哲詮文:

正如先生口以賽亞特上也若現:“看哪，我要差遣我的使者在

你前面，預各道路。在伊野有人育喊著現:‘預各主的道，修直

他的路。"， ({再可福音þ1 :2-3)

CD 抄本中此姓的名字是“的翰，'，而普步伊申符其視方抄雪中出現的錯
堆，他的看法是正碗的。
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I3。因方“在伊野有人高喊著說"的以賽並三~~40: 3) 述句括黨

隨希西家病愈的故事之后({以賽亞有~39) ，而“看哪，我要差遣我

的使者，在我前面預各道路" (參見《耳拉基二~))3:1) 這句活是用拉

基說的。

I3I [206 ]耳可在另外一小文本中i己述了施洗的翰所做的事，

不述他做出的引吉部有所縮略。一方面，先知說:“在伊野預各耶和

竿的路，在沙漠地修平我們上帝的道。"({以賽亞拉~40: 3)但耳可部

說:“預各主的道，修宜他的路。"({耳可福音~1: 3)他也在下面述句活

中注行了相似的哲略:“看哪，我要差遣我的使者在你面前，預各道

路。"(參見《為可福音~1: 2)他沒有引用之前的“在我前面"的宇祥。@

I32 此外，若我們考查“那些人是法利賽人差末的。他們就向

他說"({約翰福音~ 1: 24 - 25) 這一隊述的吋候，我們金特法利賽人

的問題放在前面，因7g耳太先是跳述了這小問題，然后@才i己述了

下面友生的事情，即“釣翰看見件多法利賽人和撒都族人也未受洗，

就封他們說:‘毒蛇的科矣! ' " (參見《耳太福音~3:7) 述些活，因方

自然的順序座是先做出淘向，再來到去事人那里。

I33 我們也座古看到，耳太說，那些耶路撒冷和就大全地，并釣

旦河一帶地方的人，都出去到施洗約翰那里，承主人他們的罪，在釣旦

河里受他的洗，部沒有昕到施洗約翰做出任何斥責勻批坪(參見

《耳太福音~3:5-6) ，只有那件多的法利賽人和撒都按人昕到了

“毒蛇的科矣 1"送些活(參見《耳太福音~3: 7) 。而再可均沒有提到

施洗約翰友活斥責那些就大全地和耶路撒冷的，出去到施洗釣翰那

里承主人他們的罪、在的旦河里受他的洗的人，也沒有提到法利賽人

@ 俄里根此赴表述的意思不明碗，因方七十士海本的《再投基有}3: 1 或

《以賽重者}40:3 都沒有述几小字。也許他心里想的是《司太福音} 11: 10 和

《路加福音}7:27 中的字旬，原管此赴同祥直是“在你前面"而不是“在我前

面"。

@ 文本此赴有空缺。普步伊申推測此娃的連i司方 pro ，本譯文放之O
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和撒都按人(參見《耳可福音>3:5) 。

可4 [207 J 不仗如此，我們注座三百指出，耳太和耳可都說:耶路

撒冷和就大全地，并釣旦河一帶地方的人，或就大全地和耶路撒冷

的人，都到施洗約翰那里受洗，承主人他們的罪。然而且太提到，法利

賽人和撒都誡人旦然未受洗，均根本沒有悔改。那么，也許正因方

如此，他們才全昕到“毒蛇的科美!"逗些活的局太福音>3: 7)。

I35 ， 我們在考查法利賽人差人去|可施洗約翰的活的垃程中，將

這些活勻其他的福音有里面的材料道行了滑比。不要以方這祥做

是不合吋宜的。因方，如果我們特n徒約翰所i己述的法利賽人所肉

的向題和《耳太福音H己述的他們的受洗做出准嘯的參照，那么，我

們就虛道在段落中考查述些字旬，并在i己載的事情之間做出比較;

遠本是正常的順序。

I36 和耳可一祥，路加也重述了“在Bt野，有人高喊著混"({以

賽里拉>40: 3) ，而且是主人他自己的角度遠祥說:

撒迦利亞的 )L子的翰在伊野里，上帝的活站到他。他就來

到的旦河一帶地方，宣啡悔改的洗札，使罪得赦。正如先知《以

賽芷若》上所況的活，現:“在財野有人寅喊若現:‘預各主的

道，修直他的路。， "的路加福音>3:2 ← 4)

I37 而路加又朴充上了預吉中的迫些活:“預各主的道，修直他

的路。一切山注都要填漪，大小山肉都要削平。穹穹曲曲的地方要

改方正宜，高高低低的道路要改方平坦!凡有血究的，都要見上帝

的救恩。"(參見《路加福音>3:5-6 ，{以賽亞有>40:4 -5) 和耳可一

祥，他也有道“修直他的路"的路加福音>3:4 ，{耳可福音> 1: 3) ，而

且正如我們前面說的一祥，他背略了“修平我們上帝的道"的以賽

並二但>40:3) 字祥。

I38 在引用“一切......高高低低的要 [208J 改方平坦"的以賽里

三~>40:4 )述一隊述的吋候，他沒有加上“一切"述令呵，而且“平坦"
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一河用的是友數，而不是單數({路加福音Þ 3: 5 , {以賽直有》

40: 4) oCD 此外，他也沒有完全引用“崎崎山區陋的必成方平原"，而是

說，“高高低低的道路要改方平坦"的路加福音þ3:5 ，{ 以賽亞有》

40: 4);他去掉了“耶和摯的茉耀必然呈現"，而加上了“凡有血究的，

都要見上帝的救恩"({以賽里有þ40:5 ，{路加福音þ3:6) 。 這些視察

能移帝助我們看到:福音有作者萌安滑先知的活活做出了甘略。

施洗釣翰財政人說的活和財法利賽人垠的活有所不同，

下文特財遠些不同之赴避行比較

I39 不仗如此，我們也座三百看到， {耳太福音》中的“毒蛇的神

美! " (參見《耳太福音))3: 7) 這些活是妨來受洗的法利賽人和撒都

按人說的，他們是一小草蝕的群体，不同于那些承汰了自己的罪的

人，而且這些承汰了自己的罪的人并沒有昕到施洗約翰的速些話。

然而按照路加的氾載，這些活是財末施洗鈞翰那里受洗的人所說的

(參見《路加福音þ3:7-9) ， 因方他并沒有區分未受洗的述兩美人，

勻《耳太福音》中提到的有所不同(參見《耳太福音þ3:5 ， 7) 。

I4。但是，只要視察力敏銳的人就全友現，遠祥給人群做出划分

并不是要按著等故未逐一林贊他們，因此路加才合提到施洗的翰滑

余人說“毒蛇的科矣 1 "那些活的路加福音þ3: 7) ，這祥才是合理的。

此外，他功法利賽人和撒都按人說“你們要站出果子末"的吋候，使

用的“果子"一向是草數;而他滑食人說“你們要站出果子末"的吋

候，使用的“果子"一向是友教(參見《路加福音))3:8) 。

I4I 也件，施洗約翰是在要求法利賽人站出那最方卓越的悔改

的果子，不是別的，就是接受并相信上帝的JL子;而余人本來就沒有

@ 第 26 版 Nestle - Aland 希措文《新的》的編者注摔在《路加福音))3: 5 

中使用羊數，而在旁注中粽注出靈敏i司。梵蒂岡抄本中注小i可是單斂，而西奈

抄本中是軍數。
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好的行方作汗端，所以施洗釣翰要求他們站出所有悔改的果子，因

而又才他們說活的吋候用的是友斂。

I42 [209J 他功法利賽人說:“不要自己心里說:‘有重伯拉罕方

我frJ的祖宗。'''({耳太福音}3:9) 余人如今有了一小卉端，試方自

己已笙遊到了神至之“道"之中，可以走向那真理，因而才卉始在心

里說:“有亞伯拉罕方我們的祖宗。" (參見《路加福音}3:8) 而又才于

法利賽人未說，他們不佼佼是卉端而已，而是已詮思考迫些事情很

久了。然而，述兩神人都昕到施洗鈞翰指著石*說，上帝能狀迫些

石失中站里伯拉罕共起子孫末(參見《耳太福音}3:9 ，{路加福音》

3: 8) ，他們既然缺乏感性，赴于死亡收志，上帝就全共起其他的于

科末。

人們大買呼叫，先要得到遠些果子

(包括草數的果子和靈敏的果子)

I43 我們座三百注意施洗約翰功法利賽人說的括:“凡不錯好果

子的禍，就砍下末。"的耳太福音}3:10) 他們且然結果子，[但]根掘

先知有中“吃的是慌活的果于"({何西阿拉} 10: 13) 的說法，遠些果

子是慌i舌的果子。但是，又才沒有結任何果子的余人，他部說:“凡不

結果子的柯就砍下末。" (參見《路加福音}3:9)CD這棵柯沒有結果

子，自然更投有結好果子，因此虛道被砍掉。而另一棵柯息管錯了

果子，均沒有站出全然美好的果子，因此也座三百被斧子砍掉c

I44 如果更仔細地考查美于果子的事情，我們就全友現，一棵剛

剛卉始被栽培的樹，即使本未且主主吉好果子，此吋也是不可能緝的。

而求夫一卉始栽培追捕的吋候，就想、址它站出像祥的果子。在此之

CD {新的》的各科抄本在《路加福音þ3:9 有元“好"字的向題上有分歧，

現代考掘版的《新鈞》中有此字。而抄本中有此字部很可能是由于《司太福

音》中有遠祥的平行控文的緣故。
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后，如果他依照求芝恰當地修剪，就合在得到一般的果子之后最興

得到好果子。律法有穹道，栽樹的人君主上栽下的柯錯三年“未受割

札的"果子， [21O J 遠果于是不可吃的;遠也見証了我們的詮釋。因

方它如此可道:

三年之久，你們要以送些呆子，如未受割扎的，是不可吃

的。但第四年所錯的果子全要成方丞，用以賽美耶和半。(參

見《利未記~ 19: 23 - 24) 

I45 因而他又才余人說活的吋候沒有加上“好"的宇祥，遠本是合

乎情理的:“凡不結果子的柯就砍下末，丟在火里。" (參見《路加福

音~3:9)CD此外，那一直站和起初一祥的果子的柯也全被“砍下未丟

在火里"的耳太福音~3: 1O，{路加福音~3: 9) ，因方三年之后，到了

第四年，如果那柯仍然不錯出好果子作方討耶和竿的嘴美(參見

《利未i己~19:24) ，它便是不錯好果子的樹。

人們封釣翰持有不同的悲度，

下文是封遠些志度也要的整体性分析

I46 我們引用了其他福音有中的話，原管述祥似乎是高題了，但

是滑于我們眼下的吋洽東說，遠些內容并不是不合吋宜、毫不相美

的。因方，在此耶路撒冷差末的祭司和利未人間的翰“你是唯"之

后，法利賽人也差人去向他:“你既不是基督，不是以利里，也不是那

先知，方什么施洗呢?" ({的翰福音H: 25) (2)按照《再太福音》的氾

@ 見本卷第 1431吉腳注。[洋按]英i平本中是腳注 257 。

@ 普夢伊申的文本略去了“以利並"和“那先知"中何的“也"。布朗克

和布魯克的文本中有遠小字。由于三者都未曾提到此赴有文本問題，因而我

主人均達是普夢伊申的文本中出現的一赴印刷錯誤。
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載(參見《耳太福音}3: 7) ，他們在調查了的翰的身份之后，又未到

他那里受洗，于是就因自己的欺瞞勻假冒方善而受到了斥責。

I47 因方施洗的翰封他們說的活勻封余人說的活相似，所以我

們直追x>t述兩神說法及其萌切合文做出比較。按照自然的順序，我

們需要兩它們更加留心，比河眼下的空文注要留心。此外，我們注

需封此前所提到的“《釣翰福音》中i己載的東施洗約翰那里的兩美

人"加以坪拾。其中一美是耶路撒冷的就太人，是他們差派了這些

祭司和利末人(參見《約翰福音}1:19) ，而另一笑是向釣翰“克什么

施洗"的法利賽人(參見《約翰福音}1: 24) 。

I48 [211J 我們已銓解釋了，法利賽人提出了伺題之后，就未鈞

翰那里受洗。那么，也許那些在法利賽人末之前就本人耶路撒冷差人

去向約翰的人，在接受了約翰所說的i舌之后，就去受洗。他們受洗

是在法利賽人之前，因方他們是在法利賽人之前差人去何約翰。

I49 耶路撒冷和沈大全地，并約旦河一帶地方的人，都出去到鉤

翰那里，承主人他們的罪，在釣旦河里受他的洗(參見《耳太福音》

3: 5) ，或者如《司可福音}CD所說:“就大全地和耶路撒冷的人都出去

到約翰那里，承試他們的罪，在約旦河里受他的洗。"(~司可福音》

1: 5) 因此，~為太福音》投有提到法利賽人和撒都按人，而“毒蛇的

神矣!"述些活正是滑他的現的。《路加福音》也沒有提到余人在承

主人他們的罪的吋候受到了述祥的斥責(參見《路加福音}3:7) 。

可。我們有必要提出遠祥一令伺題:既然耶路撒冷和就大全地，

井的旦河一帶地方的人，都在約旦河里受約翰的洗，救主方何全世

“施洗的約翰末，不吃併，不喝酒，你們說他是被鬼附著的" (參見

《路加福音}7:33)? 封那些問“你仗著什么杖柄作述些事"的人，方

何救主金說:“我也要向你們一句話，你們若告訴我，我就告訴你們

我仗著什么杖柄作這些事。約翰的洗札是本人哪里末的?是航天上

末的?是以人伺末的呢?" (參見《耳太福音}21 :鈞一 25 )而道他們

@ 抄本此赴作“《路加福音y 。
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商汶此事肘，方何全世:“我們若說‘航天上來，，他必可我們說:遠

祥，你們方什么不信他呢?' " (參見《耳太福音þ21: 25) 

I5I 遠小雅題可以這祥解決。正如我們此前所看到的，那些受

到“毒蛇的神矣 ! " (參見《司太福音þ3:7) 述些活斥責的法利賽人，

原管不信施洗鈞翰，均可能由于俱怕余人而未受洗;并且因著在余

人前的假冒方善，他們便主人均自己且對去受洗，以免被看作是勻余

人作肘。
I52 [212J 他有Ji人均施洗約翰的洗札是此人末的，不是航天上

末的。可是，他們因;甜食人的緣故就不敢這么說，怕被余人用石失

打死(參見《路加福音þ20:6) 。所以，救主封法利賽人說的i舌，勻福

音有氾載的由的翰施洗的余人的情況并不矛盾。法利賽人心中傲

慢，便說施洗的翰是被鬼附著的，吉林耶蛛是靠著鬼王別西←起鬼

(參見《路加福音þ7: 33 ,11: 15) 。

《釣翰福音>>1:26 -27 

的翰回答兌:“我是用水施洗，但有一位站在你約中間，是你們不4人

叔的，就是那在我以后來的，我給他解鞋帶也不配。"

釣翰做出7中肯回答

I53 赫拉克里昂主人均施洗約翰并沒有回答那些法利賽人差末的

人的問題，而是說了自己想現的活。他沒有注意到，如果先知真的

答非所肉，那他就是在指責先知愚蠢。遠神說:去必須加以反哎，因

方它是人們在探吋伺題的吋候常常犯下的錯誤。

可4 我們去fJ視，施洗約翰的回答恰如其分。除了表明自己的洗

札是校方厲体的之外，又有什么更合遁的方法未回答“你既不是基

督，不是以利亞，也不是那先知，方什么施洗呢?"的的翰福音》

1: 25) 速祥的問題呢?他說:“我是用水施洗。"的約翰福音Þ 1: 26) 

當他以此未回座“你方什么施洗呢?"這↑問題以后，他接著又以此
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未回血肉題的第二小部分“你既不是基督"他所茉耀的是基督之

超絕本E宜，他的能力是如此之大，息管他在神性之中是眼不可見的，

均勻每令人同在，勻方有同在，這方有甚至包括整小宇宙。 述一立

在“但有一位站在你們中|司"({約翰福音~ 1: 26) 的吉河中得到了

里明。

基督的茉美

I55 [213 ]法利賽人且盼望基督未|峙，部沒有在他身上看到任

何佈大之娃，只把他對作一位完全至1古的人，因而約翰斥責他們的

元知，不曉得他的卓絕，并合理地在“但有一位站在你們中間"這些

問后面加上一句“是你們不玖玖的"({約翰福音~ 1: 26) 。

I56 ~句了i上人人都知道，那一位眼不可見去n勻每一令人同在、勻

宇宙悶在的，不是別的，就是成了肉身、佑在世|司、勻人相交的那一

位，施洗約翰在“但有一位站在你們中肉，是你們不玖玖的"后面又

朴充上了“就是那在我以后來的"({約翰福音þ1: 27) 迋句話，也就

是視，在我之后他特向世人壘現。

I57 因方他明白基督的卓絕本廣逼迫超越他自己，而有些人討

這一良心存疑惑，才舍去向他是不是基督。所以，方了表明他在基

督的恃大面前是如何的微不足道， ì上人不至于把他看得太高，超迂

在他身上所看見所昕見的(參見《哥林多后有þ12: 6) ，他才合加上

述句活，“我蛤他解鞋帶也不配"({鈞翰福音~ 1: 27) 。他是在暗示，

他不配解汗、詮釋那道成肉身之吉說一-xt于不理解的人來說，遠

盲說是被封住的、隱藏的，不配宣排基督的暫居世何。逛一事件如

此棉大，部又被庄縮到如此短暫的吋伺之內。

封現福音帶的平行段落

I5B 既然我們在考查“我是用水施洗"({的翰福音~ 1: 26) 遠哲
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笙文，那么我們特其他的福音告作者淡洽同一活題的相似文本拿出

末，同我們面前的遠本福音有放在一起并做出比較，也就并非不合

吋宜。

I59 因此，我們可以看到《耳太福音》先是氾載了“約翰看見件

多法利賽人和撒都按人也未受洗"({且太福音þ3:7) ， 其次氾述了

我們此前探i寸的那些斥責的i舌，然后又有道:“我是用水給你們施

洗， [214 ]叫你們悔改;但那在我以后末的，能力比我更大，我就是給

他提鞋也不配，他要用至更勻火給你們施洗。" (參見《耳太福音》

3: 11 )而《約翰福音》中i己載他財法利賽人差末的那些人宣告他用

水施洗(參見《的翰福音þ1: 24 -26) ，這二者是一致的。

I60 {耳可福音》有道:“他侍道說:‘有一位在我以后末的，能力

比我更大，我就是穹腰蛤他解鞋帶也是不配的。我是用水給你們施

洗，他部要用至更捨你們施洗。， " (參見《耳可福音þ1:7-8) 耳可是

要告訴我們，遠些活是向余人、向所有昕見的人宣告的。

I6I {路加福音》穹道:

百姓指望基督來的吋候，人都心里猜疑，或者的翰是基督。

鈞翰現:“我是用水給你們施洗，但有一位能力比我更大的要

來，我就是給他解鞋帶也不配。他要用丞支勻火給你們施洗。"

的路加福音þ3: 的一 16 ) 

封《耳太福音》文本的t寸~

I62 那么，既然我們手上有了四部福音有的平行技落，我們就座

三百思自己所能來找出具体每一卷的穹作意園，以及彼此間的差弄。

我們先此《再太福音》卉始，因方按照伶統的說法，這部福音有的面

世早于其他几部福音苦，它的受食是希伯來人，即那些受迂割札的
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信主的人。CD {司太福音》有道，“我是用水給你們施洗，叫你們悔

改"(參見《耳太福音~3:11) ，或者說，浩J剎車，吐你此偏道上特回，

規功你悔改。我未是“方主預各合用的百姓"({路加福音~1: 17) , 

且藉著悔改的洗札方在我以后末的那一位預各地方，而他金以更好

的方式、更大的能力使你們得益娃。這洗中L不是美乎肉体的，因方

至美金充漏那悔改的人，而更有神性的火金除去一切物廣性的存

在，并最咚毀夾一切 [215 ]屆世的存在，不仗滑那些里迫住著圭吏的

人是遠祥，而且又才那聆昕里迫住著圭吏的人排i舌的人也是遠祥。

I63 但是，由于在我以后束的那一位的能力是如此大述我，以致

我遠方他提身上的衣服中能力最低徽的部分都不配一一述些能力

并不是赤露敞卉的，不然所有的人都能明白一一我也沒有本事承負

起伏在這些能力之下的人。

z叫我不知道該改這兩令i舌題中的哪一令，是淡我那不能承負

基督身上相滑卑徵之事的巨大弱，京，抑或是基督那超越宇宙、比宇

宙更大的神性。我是領受了如此大的恩典，甚至被看作是配得做出

預言，以達些活i吾宣告自己未到了人|曰:“我就是在伊野呼喊者的高

音"的約翰福音~ 1: 23) ，起有“我要差遣我的使者在你前面預告道

路"的耳太福音~1l:1O)。我的出生是“站在土帝面前的加百列"

的路加福音~1:19) 宣告的，是完全出乎意料的，我是父素在年老的

吋候得的JL子。@在現出我的名字之后，我的父奈撒迦利亞的口就

立吋汗了，并且能移支出預吉(參見《路加福音~ 1: “)。我的主見

証我說，凡扣人所生的，沒有一小兵起來大迂我的(參見《司太福

音~1l :11) 。如果我甚至連蛤他提鞋都不配，那又何改他的衣服呢?

有堆能移完全地保存他的衣服呢?有堆能移以自己的理解力握住

那原未沒有縫JL、上下俱成一片(參見《釣翰福音~ 19: 23) 且含著教

@ 參見忱西比鳥，~教金史þ ，前揭， 6.25.4 ， 3.39.17 一 17 ，伊利奈旬， (<較

一切昇端þ ，前揭， 3. 1. 2 。

@ 溫德主~等 gegenëmenõ 一向修汀方 gegennëmenou ，本洋文以之。
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到!I的里衣呢?

I6S 我們$l三百留意，原管四部福音有都i己載約翰承主人自己是用

水施洗，但是只有《耳太福音》在后面加上“叫你們悔改"({耳太福

音}3: 11) 。他的教早是:洗干L的益赴在于受洗的人自己的進揮。 文才

于那悔改的人，洗札是有益壯的;而xf于那受洗部沒有如此悔改的

人，洗札便金帶東更方F店的甫判。

I66[216] 我們且對知道，救主所行的那些奇昇的、區治人的神

速象征著那些人因著“上帝之道"就被解救脫高了一切的疾病。 J主

管這是肉体上的臣、治，但遠同祥也呼召他們阻佑，使他們詮店上帝

的慈愛，此而得到益娃。同祥，“用水施洗"象征著英魂的沾淨，因

方洗去了美魂中一切主人思而來的污騁。有的人向神量的三位一体

獻上禱告，特自己交托蛤禱告的神性能力，滑于遠些人未說，遠洗札

就是上帝的恩蜴的汗端勻源泉，因方"恩賜原有分別“(參見《哥林

多前告}12:4) 。

I67 {使徒行侍》所i己汞的目史見証了我混的i舌:壘而易見，至

呆在那吋就住在了那些受洗的人里面(參見《使徒行伶}8:的一

17) ，在那些真心尋求的人里面，施洗之水已笙方主英預各了道路。

因此，即使達行邪木的西門也甚憶奇，希望能主人彼得那里得到遠恩

賜，只是他想用不文的錢財換取那至文的家西(參見《使徒行伶》

8: 18 -20 , {路加福音}16:9) 。

I68 我們$l對注意到'的翰的洗札不如耶穌的洗札。耶穌的洗

札就是耶蛛的n徒所施的洗札(參見《約翰福音}4:2) 。在《使徒行

伶》中，那些受迫約翰的洗札，部主人未昕說迂有至吏的人，就在使徒

那里受了第二吹洗札。

I6g 那新生的洗札不是未自施洗約翰之手，而是未自耶穌之手，

是通述他的l、]徒施洗;而那被輯:方重生的洗札乃是勻至吏的更新同

步的(參見提多名 3: 5) ，送至更直到今天仍然逗行在水面上(參見

《創世氾} 1: 2) ，因方它是由上帝來的，只是它不」定在每一令受迂

洗的人里面出現。現在，我們以述些活結尾，完成我們滑《耳太福
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音》中的陳述的考查。

《耳可福音》的文本

I70 [217J 現在我們未i寸洽《耳可福音》里的活活。按照耳可的

i己載，三5施洗鈞翰待道吋，他遠祥併述了同一件事情CD: “有一位在

我以后來的，能力比我更大。"(~耳可福音þ1 :7) 述句活勻“那在我

以后束的，能力比我更大"的耳太福音}3:11) 是一祥的意思。但

是，接下未他說的就是不同的事情了:“就是穹腰蛤他解鞋帶也是不

配的。"(~耳可福音} 1: 7) 

I7I 提鞋(里然是已詮本人穿著鞋的人腳上脫下來的鞋)勻穹腰

解鞋帶是兩件不同的事情。因此，既然福音苦的遠些作者都不可能

弄錯或者說i荒一一正如自信的人所主人方的那祥，那么施洗約翰一定

是兩神陳述都說了，只不迂是在不同的吋候說的，有一吹逗祥說，有

一吹那祥說。

I72 那些不同的氾載，并不像有些人所想的那祥，是i己是同祥的

事情，仿佛福音有的那些作者前每一件說泣的或做泣的事情都i己不

清了。

封“耶餘的鞋"的東意詮釋

方耶穌提鞋是一件伸大的事，而穹腰朝向他肉身的方面，朝向

他在地上的祥式，思想他在地上的形象，解卉勻道成肉身的奧都相

美的推題，如何解卉他的鞋帶一般，遠同祥也是一件棉大的事。

I刀因方，其中之一是隱秘之事的封印，正如知哄的胡匙(參見

《路加福音} 11: 52) 也是隱秘之事的封印一祥。凡扣人所生的，投

CD 布朗克荷 tauta 做出了童音你i己，以碗定其含文，本洋文采用了他的耘

i己。普歹伊申做出了不同的重音林i己，符其i支作“注些事情"。
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有一小大迂施洗約翰的(參見《路加福音>7: 28) ，但即使是施洗釣
翰也克法完著自己的能力展卉或揭汗這些准題(參見《店示汞》

5: 2) ，因方只有卉門美r'1(參見《店示汞>3:7) 的那一位能移按著自

己的意愿准件人解芳、松卉他的鞋帶，揭卉那被封上的事情。

I74 [218 ]如果美于鞋的段落蘊含著隱秘的合文，我們就不能

忽略它。因此我試方，上帝的几于取了人的身体和骨疇，道成肉身，

遠是一只鞋;他降到明l可(不洽胡 l可是什么) ，和至其一同垃到血獄

里面(參見《彼得前有>3:18-19) ，遠是另一只鞋。

I75 {詩篇》的第十五篇提到了他降到開間的居所:“因方你必

不將我的美魂撇在開|耳。 "CD而彼得在大公有信中滸述了至更i是到

監獄之中的事情:“按著肉体說，他被治死;按著夏性說，他愛活了。

他借遼東曾去侍道主合那些在監獄里的美昕，就是那主人前在挪里預各

方舟、上帝容忍等待的吋候，不信主人的人。" (參見《彼得前有》

3: 18 -20) 

I76 因此，那能移以相林的方式里明耶穌的兩吹降的世|司的人，

就能移蛤耶蛛解鞋帶。他以自己的理解力穹下腰來，勻降到明間的

那一位一起降下，既是航天上降下，也是放基督的神性降下，降到他

暫居世間的收志，而述一事件在我們中 l可友生本是必然的;他穿上

人性，就像穿上一只鞋。

I77 然而，當他穿上人性的吋候，他也穿上了死亡。“因此基督

死了，又活了，方要作死人并活人的主。" (參見《夢再有>14:9) 因

此，他穿上活人勻死人，也就是說穿上那在人肉的勻在開何的，“方

要作死人并活人的主"。

I78 那么，唯又配穹腰未解卉如此持大的鞋的鞋帶，而且，在解

牙之后，運有另外的能力提起這鞋，承負述鞋，在i己缸中承裁者那被

知曉的呢?

I79 然而我們注庄道考查的是，在《路加福音》勻《釣翰福音》

@ 參見《詩篇~15: lO o [洋按]在和合本中，違背笙文是o寺篇~ 16: 10 。
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中，同祥的遠段活沒有“穹腰"的字祥(參見《路加福音}3: 的，{的翰

福音} 1: 26) 。也許，以一方面啡，封于我們之前所說的已笙穹下腰

解[219 ]鞋帶的人，遠是可能的情況。但是，也許他要保存“道"之

被高拳的威杖，并在尋求的母程中友現解鞋帶的意文，所以，一旦他

解卉遠鞋的鞋帶，他就能移直接注視“道"之本体:脫下了鞋、卸下

了低等之物的上帝的JL子。

《釣翰福音》勻封現福音之比較

I8。不“足略" (參見《耳太福音}3: 11) 勻《約翰福音》中所說的

不“配得"(參見《約翰福音} 1: 27) 是不同的。CD 一令人有可能“足

修"郁不“配得"，也有可能“配得"均不“足修"。

I8I 如果說給予恩賜的目的是方了叫余人得益址(參見《哥林

多前有}12:7) ，而不只是“照著信心的程度"( {!W耳~}12: 6) 給予

恩踢，那么只有上帝才能做述祥的工作。這位上帝愛世人，他預見

到隨之而末的研傲勻自漏的害娃，因而有吋并不符“足修"的能力

蜴捨“配得"的人。上帝是良善的，所以他在使一令人得益娃的同

吋特他降服，在那將要“配得"的人交得“配得"之前址他其有“足

修"的能力。遠神做法本是合理的。這祥，道他其有“足修"的能力

之后，才可能“配得"。決不是他在“配得"的基咄上就全斐得“足

修"有能力，金預知上帝的意思而事先得到恩賜。

I82 因此，在討班福音之中，施洗約翰說他沒有“足修"的能力

(參見《耳太福音}3:11 ，{為可福音}1: 7 ，{路加福音}3:16) ，而在

《的翰福音》中他說自己不“配得" (參見《釣翰福音} 1: 27) 。但是，

至于那些至少說出了這些活一一即息管逆沒有“足侈"的能力，但

CD [浮按]在英譯本中，“足修"是 sufficient ，“配得"是 worthy ，但和合本

《主銓》格兩赴都翻譯7句“配"。在需要說明兩者之間的區別的吋候，本譯文符

其分別有作“足修"勻“配得"，其他的地方主人和合本洋文。
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最重冬金具有“足修"的能力一一的人，即使他此吋逆沒有“足侈"的

能力，也不金被排除在外。同祥，至于那些至少說出了這些活一一

即息管運并不“配得"，但最雙全斐得“配得"一一的人，他們也不全

被排除在外。@

r83 那么，事宴上，除非有人說[220J 有死之人的人性永通不能

迷到配得上蛤耶穌解鞋帶[勻]提鞋的地步，因方約翰碗豆定說迫自

己永迫不舍有“足侈"的能力方耶蛛解鞋帶也永迫不金“配得上"

方耶穌解鞋帶。@然而，克沱我們怎祥前行，且是金有尚未理解的

事情落在后面，因方，按照西拉的几子耶穌在智慧括中的教早:“一

↑人特事情做完之后，才算是剛剛卉始，而對他I上步的吋候，就茫然

不知所措了" o@ 

重數的鞋勻草數的鞋

r84 吐我們再未吋沱三位福音有作者所i己載的“愛數的鞋"，并

將其勻n徒約翰所i己載的“草數的鞋"i丑行比較。《約翰福音》是迫

祥記載的:“我給他解鞋帶也不配。"這里的“鞋"是單數 C{釣翰福

音~ 1: 27) 。

r8s 那么，也件施、洗釣翰被白白得末(參見《耳太福音))10:8) 的

上帝的恩典所降服，而遠吋他旦然在思考基督在世人中伺暫居的

事，且然方基督作見缸，可他自己逆不“配得"這些，不配解卉那一

位的鞋帶。因方他又才隨后安生的事情缺乏了解，他不知耶穌是否就

是要降到開何一一遠也是他被砍美之后所去的地方一一的那一位，

@ 此句之挖去基于俄里根又可“存在"句“生成"兩小概念的區分。

@ 逛一段落的結絢非常之不明晰。

@ 追星引用的是《便西拉智到11>18:5 0 [坪按]在于提久宜版《至徑后典》

中，遠哲詮文是 18: 7 ，作:“對我們拼完了那小故事之后，我們甚至逆投有卉始;
我們筒直吉思向勞"。
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運是要等候別人(參見《為太福音>11:3) 。所以他在此娃提及了述

一事件，而遠一事件后未被更清楚地揭示給我們。他是這祥說的:

“我給他解鞋帶也不配。"(~約翰福音> 1: 27) 

r86 主人方達科i寸洽筠厲多余的人，使全~等美于“友數的鞋"和

“單數的鞋"的詮文合并在一起，也就是說，我決不配解那鞋帶，甚

至連只功于去解一只鞋的鞋帶都不配。而四部福音有所i己述的事

情也可以合并在一起，如下所述:

r87 如果施洗約翰明白基督暫居世間的事，部財此后即特友生

的事感到岡惑，那么，他說自己不配方耶蛛解鞋帶(這里的“鞋"是

友教)就是 [221J 事裳，因了句，他如果只解了一只鞋的鞋帶，就聽安

沒有解兩只鞋的鞋帶c 然而美于那單數的“鞋"的鞋帶，他說的也

是事寞。因方，正如我們在前面所說的，約翰此吋仍然不知道耶穌

是特要末的那一位，述是要等候別人。@

道的l值在

r88 美于“有一位站在你們中肉，是你們不玖玖的" (~的翰福

音> 1: 26) 述一隊述，我們必須要接受上帝的JL子的活活。他就是那

“道"，方物是藉若他造的(參見《約翰福音>1:3) 。就安貫而吉，他

存在于自己的本廣之中，他就是智慧本身。因方他充浦方有(參見

《歌星子西有>1:16-17) ，藉若他而造的方物被永恆地造出，且充洽

何物，都城然是如此:“方物是藉若他造的;凡被造的，沒有一祥不是

藉看他造的。"(~約翰福音)) 1 : 3 )不仗如此，方物“都是你用智慧造

成的"(~ì寺篇>104: 24) 。

r8g 但如果他充漏方物，則他里然也充浦那些|可“你既不是基

督，不是以利里，也不是那先知，方什么施洗呢?"的約翰福音》

@ 參見本卷第 185 帝的洽述。美于遠-r它述的整体背景，參見第 174
一f+

一口 。
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1: 25) 的人。站在世人“中何"的就是述一位，而遠也是堅固之吉，

娃娃被至父所肯定。或者，“有一位站在你們中間"的“中間"可以

理解方你們這些人，因方你們是厲亮的存在，而統領原則就在每令

人中間，述一克已詮得到了i正明;而按照《圭詮》的說法，統領原則

就在每令人的心里。

I90 遠些人員然有“道"在他們中肉，均不知道他的本性，不知

道他的源失勻起始，也不知道他如何在他們中間存在;且然有他在

他們中間，均不主人哄他。然而施洗釣翰去p [222 ]主人哄他。施洗約翰

責各法利賽人，又才他們說“是你們不主人垠的"的約翰福音~1:26) ，述

表明施洗釣翰清楚地主人呎他們所不主人垠的，即“道"。

基督如何在施洗釣翰以后呆

I9I 因方施洗釣翰玖玖他，知道在他們中肉的那一位要在自己

以后末。余人跟隨約翰洗淨了自己的見解，@在受洗的吋候狀約翰

那里得到了教圳，而那一位就在他們中間。 f-軍管述里的“后"字和

耶蛛差我們跟在他“后"面(參見《耳可福音~ 1: 17 ， 20) 的“后"字是
同一令字，但其合文均是不一祥的。

I92 在后者中，耶穌命令我們跟主人在他后面，跟著他的腳步我們

就可以到父那里去 ; [然而]在遠里，“后"~ì司是要表明在的翰的教

圳之后一一因方他來是“叫余人因他可以信"(~的翰福音~ 1: 7) ，那
完美的“道"便l拖到了那些事先預各好自己、事先用低級的方法沾

掙了自己的人中間。

耶卸的悲度是有力量的

I93 那么，首先，至父是不功、不斐地站立著的。而他的“道"也

@ 原文用的i可是 kata logon o 
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同祥永逗站立善，即使在救膜的行方中他成了肉身，住在世人中間，

既不被接受(參見《的翰福音~ 1: 5) ，也不被看見，然而，他站立，他

教辱，邀清人人都未他充足的源泉喝水，因方，“耶穌站著高再說:人

若渴了，可以到我述里未喝"({約翰福音~7: 37) 。

赫拉克里昂的注釋，

赫拉克里昂不信教主之不可見的l佑在

I94 但赫拉克里昂去p世“有一位站在你們中何"的約翰福音》

1:26) 的意思就是:他已笙If品在，就在遠世界之上，在世人中間，已笙

向你們每令人里現。遠祥一末，赫拉克里昂就弄飽了我們所要彰蠱

的，即救主充漏了整小世界。

I95 [223 ]我們座三百回答:他何肘不|倚在?何吋不在遠世界上?

造福音告也遠么說:“他在世界，世界也是藉看他造的。"({釣翰福

音~1: 1O)也正因方如此，那些被輯:作“你們不主人呎他"({約翰福音》

1: 26) 一一“他"便是“道"一一的人不主人哄他，因方他們運沒有高卉

世界，而“世界不拭哄他"(參見《釣翰福音))1:10) 。

可6 他何吋中止了他在人肉的暫居? <<以賽亞有》中說:“主耶

和竿的美在我身上，因方耶和學用膏膏我。"({以賽直有))61:1) 逆

有:“沒有尋找我的，我叫他們遇見。"({以賽里有~65: 1 ，參見《夢耳

唱~lO:20) 述些活不是指著他說的時?任究那些人去否主人注一，在好

了，在大丑的詩篇“我已笙立我的君在錫安我的主山上了"的i寺篇》

2:6) 之中，主思管不是以自己的口述祥說，但不是也在場時? {詩

篇》中通i己載著許許多多其他的活，都是以基督的位格說的。

I97 我方何必須i羊姻i正明他永通在世人中間?能移明萌i正案述

一庶的隊迷不腔枚拳。我准道逆需要設斥那錯誤的視法呵?“他已

笙!佑在，就在遠世界之上，在世人中何"，遠就是赫拉克里昂封“有

一位站在你們中間"({約翰福音~ 1: 26) 的詮釋。
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釣輸在耶直未面前承主人自己的不配

然而赫拉克里昂說:“那在我以后來的"({約翰福音) 1: 27) 表

明鈞翰是耶穌的前暉，這逆是很有說服力的。他萌友就像是行在主

人前的仆人。
IgB 但是，赫拉克里昂把“那在我以后來的"({約翰福音) 1: 27) 

述一眛述理解得垃于筒草了，好像施洗約翰是要用送些活未承1人:

他達方基督做最低等的服侍都不配。但是，在做出這祥詮釋之后，

他又提出了一小較方說得迂去的現京:我不配i上他方了我的緣故此

威茉中降下，像穿上鞋一祥取了肉身;可是，我不能描述，不能吉說，

也不能解釋那勻此相美的汁划。

施洗的輸是造物主的象征

Igg .ì主位赫拉克里昂先是提出了有力而強到的洽述，特鞋理解

方述世界，但是后未又改交了立場，非常不虔不敬地宣輯\:送些活也

造用于約翰所指的那一位。因方，赫拉克里昂主人方， [224 ]創造世界

的造物主是低于耶蛛的。他所說的吉i司都表明了述一品。這乃是

不敬中的不敬。正如耶穌自己見証的，那差他末的主父是活人的上

帝，是_illÎ.伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各的上帝(參見《耳太福音》

22: 32) ，是創造天地的，因而是天地的主，唯有他是良善的，比他所

差的那位更大。

特世界比作“鞋"

20rCD然而，即使如前所述，赫拉克里昂提出了有力的洽述，~寄世

CD [洋按]英譯本中沒有第 200 背，也并未耘出文本缺失，不知何故。



第六卷 243 

界比作耶穌的鞋，我去p試方，我們不必同意。耶穌淡到主父吋曾短

這祥說:“天是我的座位，地是我的腳凳。"的以賽亞拉))66:1 ，{使徒

行伶))7: 49)這句話怎能容得下他那祥的詮釋呢?耶穌說:“不可指

著天起誓，民i方天是上帝的座位;不可指著地起誓，因方地是他的腳

凳。"(參見《耳太福音~5:34 -35) 

202 而且，“耶和堡說:‘我豈不充浦天地問?'"的耶利米4n

23: 24) 這甘詮文又怎能勻“遠整↑世界庄被理解方耶穌的鞋"相提

并i它呢?然而，我們注是可以留心，看我的是否可以結合下面的事

安未理解述些活培:“道"或曰“智慧"是充漏整小世界的，而正如我

們所描述的那祥，至父就在至于里面。或者說，至父就是首先創造

了一切受造之物的那一位，至于也在他里面;至父允許救主遍及一

切受造之物，因均數主是{又吹于他的第二位，是身方上帝的“道"。

203 浩渺天宇，其逗行不曾稍止，自京至西，余星在其中回旋。

若有人能移參透述事，就更庄盟友間，宇宙之中究竟有什么內在的

能力?它是如此古老，又是如此恃大。如果有人敢說這能力不是主

父主子，就庄被算作不敬。

《釣翰福音~1:28

遠是在約旦河外伯大巴喇，約翰施洗的地方作的見泣。

特“伯大尼"置換3句“伯大巴喇"的必要性

204 我有]并非不知道，几乎所有抄本都有作“伯大巴喇"。不仗

如此，遠似乎逆是更早的文本，而赫拉克里昂的文本中穹的去p是“伯

大尼"0 [225 ]但是，既然我們去迂史料i己載的述些地方，去迂送些

留下了耶蛛和n徒以及余先知的足遁的地方，因而我們相信，我們

不座三百特其i主作“伯大尼，'，而是i支作“伯大巴喇"。

205 按照同一位福音有作者的記載，伯大尼-一一就是拉撒路、司

大和司利亞的家多 萬耶路撒冷約有六里路(參見《約翰福音》
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11:1 ， 18) 。大致說末，釣旦河寓伯大尼約有七十旦路。而約旦河附

近沒有其他叫伯大尼的地方。但是，伯大巴喇指說是在釣旦河過，

約翰就是在那旦施洗的。

206 此外，“伯大巴喇"的意思翻譯迂末就是“預各之家"，封于

方主預各合用的百姓的那一位來說，在遠里施洗乃是合宜的。而

“伯大尼"的意思則是“順服之家" oCD 施洗約翰既被差遣方基督的

使者，在他面前預各他的道路(參見《喝拉基桔}3: 1) ，封于他未說，

速有比在“預各之家"更造合施洗的地方時?

207 司利里進揮了那上好的、不能寺去的福分，司大因伺候耶穌

而思慮煩抗(參見《路加福音}1O: 41 -42) ，她們的兄弟是拉撒路，

被你作“耶穌所愛的" (參見《約翰福音}11:3) 。洽到他們的家多的

名字，逆有比“伯大尼"一一“順服之家"一一更合造的時?所以，要

完全理解《圭詮} ，就不可小視名字的准萌性。

208 然而，以下几小福音有中的例子或吽金i上我們安現，希脂文

抄本中許多涉及名字的地方是有漠的。比如，被鬼附的猜群|可下山

崖投在海旦淹死的事情，提記載是友生在格拉森人的地方(參見

《耳太福音} 8 : 28 - 32 , ~耳可福音} 5: 1 一日， ~路加福音》

8: 26 - 33) 。

209 但是，格拉森( Gerasa) 是一小阿拉伯城市，既不靠海，也不

靠湖，福音有的作者們不可能穹下 [226J 遠祥明星錯誤的、很容易被

推翻的事情，因方他們討就大周圍的地區都很熟悉。

2IO 既然我們在几神抄本中都接到了“東到加大拉人的地

方"，@那我們也庄岩淡淡遠小地名。加大拉( Gadara) 是說大的一

座城市，城里有著名的溫泉，但沒有山崖迪的湖[或]海。

2日格依格醉( Gergesa) 一一也就是“格依格醉人"遠一輯:呼的

@ 參見 Lagard ，<神差之名~ ，前揭，20 1. 55 ,175. 8 。

@ 第 26 版 Nestle - Aland 希脂文《新的》的旁注正好印怔了述里的地名

爭仗。
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由東 是一座古老的城市。它位于今天輯:方“提比哩亞"的湖泊

追上。湖過有一座山崖，有人說，遠就是被鬼附的猜群問下去的地

方。“格均可格醉"的意思是"驅逐者的住赴“。@這名字也許有預吉

的意味，因方城里那些猜的主人央求救主狀他們的過界高卉。

2I2 我們此希伯來人那里半到了律法持和先知有之后，就特其

仔細研潰，并拿我們的抄本勻他們的垃行比較 並居拉( Aqui

la) 、提奧多西安( Theodotion )和辛耳庫斯( Symmacht叫的洋本@尚

未出現ì{{侯，可以i正笑我們的《至詮》文本的准萌性一一述祥一來，

我們就全友現在律法拉和先知有的很多章令中也有美似疏漏。

2I3 因此，我們再拳几令例子，社有志于研究的人加以美注。大

多數抄本中，利未的長子被你方“革順"@而不是“革力\)1臣"，勻摩西

的長子同名(參見《出埃及i己~6:16 ，{民教i己~3: 17 ，{出埃及i己》

2: 22) o@ 起迫祥的名字乃是合情合理的，因方他們都是在外邦寄

居的吋候出生的。@

2I4 此外，我們林就大的JL于方“奧南"，而希伯來人林他方“俄

甫仁意方"他們的旁苦“(參見《創世i己~46:12) 。除此之外， [227 ] 

@ 參見 Lagard ，{神主之名~，前揭，202.61 ， 189.10 0
@ [i奉按]並居拉、提奧多西安和辛耳摩斯分別于公元二世紀特希伯未

文{I日的》翻海方希脂文，勻希脂文《新的》合編方一本《蚤詮》。並居拉本方沈

太教徒，后阻信基督。辛主主岸新把你是伊便尼派信徒，不承汰耶穌的神性。后

宋哲~姆在辛耳庫斯譯本的基石出上翻譯了通行本拉丁文《主主主》。提奧多西安

似乎也是伊便尼派信徒，他的洋本更加靠近七十士海本。俄里根曾涅特亞居

拉洋本、提奧多西安洋本、辛耳!享斯i平本和七十士洋本并排作比校，你《四神詮

文合參~ ，后來又特希伯來文、希脂文、直居拉洋本、提奧多西安譯本、辛耳庫斯

淨本、七十士坪本并排作比較，林《六神詮文合參》。參見f尤西比鳥， {教合

史)) ，第六卷。

@ 普夢伊申汰了句“革順"庄拼作 Gedson 而不是 Gesono

@ [洋按]在和合本中，摩西長于的名字是“革舜"。

@ 美于1才“革力，)1俠"的希伯來字源字解釋，參見布朗克，{基督教源流~ , 

120.293 ，腳注 3 。
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在《民教i己h己載以色列余于高去的吋候，我們看到“他們主人疏割起

行，安背在日}野迎的步珊" (參見《民教i己þ33:6) 。但希伯來文本部

作“埃曼"CD而不是“步珊"。

2I5 探究送些名字的含文本末是一件很筒草的事，只要想去查

就能查得到，我注有什么必要再去花吋向羊例子呢?只是，我們尤

其且對財《圭詮》中提到一系列名字的段落表現出貢疑，比如約有

亞分配土地吋涉及的名字，以及《肪代志上》主人卉篇一直到提到哈

准的地方(參見《目代志上þ9:44) ，~以斯拉i己》也是如此。

2I6 我們不座三旦控視寺有名祠，因方它們提供了許多有用的事

案，滑文本的詮釋頗有神益。不迅我們現在不能討眼下的洽速奔而

不頤，特而去考察名字的宇間。@

釣旦河被翻譯;句“世系，''是道成肉身的比喻

2I7 那么，我們未看看福音桔的文本中出現的名字。“釣旦河"

翻譯迂末就是“他們的世系" o@ 如果我可以述祥啡的活，“雅列"述

↑名字其安也很相似，它翻i辛迂未也是“裔出"@的意思，因方，正如

《以培唱》中所i己一一如果這部有能被看作是《圭控》的其中一卷的

i舌，雅列是用勒列的JL子，生于上帝的JL子們勻人的女JL婚配的日

子(參見《以i若有þ37: 1 ,6: 1 一 7: 2 , 86: 1 - 6 ; ~創世i己þ6:2) 。有人

主人方，送祥的世系揭示了美魂降人身体的事情，因均在他們看末，人

的女凡是比喻世間的帳幕。

2I8 如果硝妥如此，哪荼河流能略成方“他們的世系 "1 他們且

對未到哪各河流，以藐得浩淨?這河流并不是靠著自己的水系而奔

@ 普步伊申汰方此赴有漠，因方希伯來文本作“以俏"。

@ 原文用的司是 logos 。

@ 參見 Lagard ， <<神圭之名) ，前揭，206.70 0
@ 參見 Lagard ，~神三是之名) ，前揭， 167.36 。
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誦，乃是靠著人的世系。達1可流不就是我們的救主呵? [228 ]他把

以摩西那旦得到r.l&的人和此耶穌CD那里得到自己份額的人區分

了卉束。

2I9 我們在《持篇》可以渡到遠祥的活:“有一道河，這河的分

汶，使上帝的城攻喜。"Cîl述里說的[不]是那感官可以主人知的耶路撒

冷城 因方耶路撒冷城迫并沒有河，而是上帝的元可指捕的教

舍，遠教金建在“使徒和先知的根基上，有基督耶穌自己方房角石"

(參見《以弗所有>2:20) 。

220 然而，我們運是庄道明白，約旦河就是[那]成了肉身、住在

我們中間的“上帝之道" (參見《的翰福音>1:14) 。約旦河就是耶

蛛，他取了人性，特人性三百作娃承東的散播出去，因此他就被你作

“房魚的共抉石失"。他也受了洗，原管按著他取的神性未說，他是

上帝的JL子。三吉他受洗日才，他領受了那姐i吉克瑕的主莫之筒，那鴿

子勻他相連，永不一也走，因方他說泣，“你看見至更降下末，住在堆的

身上，堆就是用至更施洗的" (參見《約翰福音> 1: 33 )。他領受了主

足，這至更勻他同在，遠祥他就可以用遠至吏治那些未到他身迎的

人施潰。

22I 然而施洗的翰旬在“約旦河外伯大巴喇" (參見《約翰福音》

1: 28)施洗，因方他是特要末的那一位的前斑。持要末的那一位“不

是召文人，乃是召罪人"(參見《耳太福音>9:13) ，他教辱人(汀，康健

的人用不著區生，有病的人才用得著(參見《釣翰福音>9: 12) ，因方

施洗本是方了“使罪得赦"({耳可福音>1: 4) 。

@ 即的二將軍。“的有重"的希脂文拼等方“耶穌"。俄里根常在兩者之l用

自由切換。

@ 迫里引用的是《詩篇>45: 5 0 [i手按]在和合本中，這背詮文是o寺篇》

46:4 。
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救主的某些芳面是勻旻魂的不同收器相美的

222 [229 ]然而，一令人如果不理解救主的各小方面，可能就全

反感我們滑的旦河的詮釋，因方施洗釣翰說:

我是用水給你們施洗，叫你們悔改;但那在我以后來的，能

力比我更大，他要用丞支勻火給你們施洗。(參見《再大福音》

3: 11 ) 

223 我們座三5頁才他說，“上帝之道"是可以喝的(參見《約翰福

音~4: lO ):x才有些人來說，“上帝之道"是水;又才有些人未視，“上帝

之道"是能悅人心的酒(參見《詩篇))104:15); 而封于另一些人未

說，“上帝之道"則是血一一因方“你們若不喝我的血，就沒有生命

在你們里面"(參見《約翰福音~6: 53) 。同祥，息管《至詮》視他是

“食物，'，他也嘯寞是“食物，'，但在身方“食物"的吋候，他就不能兼

均生命的“糗"和“肉" (參見《約翰福音~6:51 ，<的翰福音~6: 53) 。

同祥的洗干L，可以被視均水的洗札，吏的洗札，火的洗札，@甚至現

于一些人來說是血的洗扎。

224 有的人持有遠祥一神說法:拾到迫最后的洗札，“我有道受

的洗遲沒有成就，我是何等地迫切呢!"@(參見《路加福音》

12:50)0 n徒約翰同意這神現京，并在他的有信中說道，主英、水勻

@ 參見《路加福音~3:16 ，亦可參見 Crouzel ， {俄里根~，前揭，頁 291 。

@ 普夢伊申給遠旬活加的是何等。
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血三祥都問于一(見約翰一告訴 8) 。城然，@如果他被視方道路，也

被視方f1(參見《釣翰福音}14:6 ，1O :7) ，那么，財于一令具体的人

未說，如果他仍是道路，則逆不是門;如果已是門，則不再是道路了。

225 [230J那么，吐一切仍然在領受上帝至吉小字的卉端的教

旱的人(參見《希伯未有>5: 12) ，址一切昕到在Bt野呼喊者的青音

的人一一那高音在“鈞旦河外" ( <<的翰福音>J: 28) 的“預各之家，，@

喊道"修直主的道路“({釣翰福音}1: 23)一一都未詮眉此前的預

各吧，以此未領受藉著主吏的光照而生在他們且面的鳳英的活活。

226 因方我們巳詮收集了有美約旦河的材料，所以就可以得出

洽述的結果，更准嗚地主人現約旦河。那么，上帝藉著摩西特余民領

迂虹海，水在他們左右作了晴垣(參見《出埃及i己> 14: 22) ;而上帝

又藉著耶穌@特他們領述了釣旦河。

迂紅海的旻意詮釋

227 望保~i支《圭短》的吋候，已笙明白了“律法是聶于美的"

({夢耳有>7: 14) ，就不再究者血『爭成(見哥林多后有 10: 3) ，因

此他教辱我們，座三百用鳳英的方式理解迂虹海的事。他在《哥林多

前-=fj>中注祥說:

弟兄們，我不愿意你們不曉得，我們的祖宗此前都在云下，

都航海中笙址，都在云里、海里受洗問了摩西;并且都吃了一祥

@ 原文的文本此赴是 de pou，我符其修訂方 dëpou。不定式功i司 pou 的

意思是“某地"或“也i午，'，和遠句活的合文滯不上。俄里根雪然知道耶穌美于

自己就是“門"和“道路"的隊述的出赴，而 pou 表明他并不是很清楚迫句活的

出史上在哪里。如果我們將其農作“也許"，遠小主人句就多了一居不磷定性，勻句

子的其他部分財不上了。

@ 參見本卷第 20611 。

@ 即釣二將軍。



250 厲吏的寓意

的支食，也都喝了一祥的@支水;所喝的是出于隨若他們的支

學石，那聲石就是基督。(參見《哥林多前者 )10:1-4)

228 同祥，我們也做出禱告，求上帝賜給我們能力， 1上我們可以

用屑吏的方式理解耶蛛@帶領余民泣的旦河的事。我們主人方，保9

或許金達么說:“弟兄們，我不愿意你們不曉得，我們的祖宗此前都

主人的旦河中堅泣，都在美里、河里受洗阻了耶蛛。"@

229 [231 ]摩西的接班人耶蛛@是耶穌基督的預表，他以福音的

宣告接替了律法的伶阱。正因方如此，原管他們都在云里海里受洗

阻入摩西，他們的洗札部有著苦、咸的因素，因方他們仍然俱怕他們

的仇故，并且向上帝、向摩西吼叫:“誰道在埃及沒有坡地，你把我們

帶來死在st野時?你方什么遠祥待我們，特我們主人埃及領出來呢?"

(參見《出埃及氾))14: 11) 

230 但是，那在真正甜美清新的河水中白人耶穌@的洗札，在許

多方面是腔迂阻人摩西的洗札的。因方，信仰在此吋得以澄清，得

以荻得合理的秩序。主我們的上帝的的拒，以及祭司和利末人，在

前領路;民都跟著述主的仆人(參見《約有並氾)3: 3) ，也就是跟著

那能移明白美于浩淨的城命的人。釣~亞文才民說:“你們要自泊，因

方明天耶和半必在你們中|同行奇事。" (參見《鈞~.ill?i己)3:5)

23I 他命令祭司走在民的前面。也正是在此肘，至父勻圭子同

在的日子被里明，因方至于被至父所高拳。至父使“一切在天上的、

地上的和地底下的，因耶穌的名元不屈膝，元不口林耶穌基督方主，

@ 普步伊申主人均此赴座三百插入 auto 一呵，來勻功i司配合。布朗克在她

自己的文本中亦插入了此呵。

@ 即釣二何立E 。

@ 即約~並。

@ 即的有宜。

@ 即約有里。
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使茉耀阻勻父上帝"({排立比有}2: 10 - 11 )。

232 送些事被屆示出末，氾栽在《約有Sll'. ì己》的送些活里:“耶和

學封耶穌@說:‘主人今日起，我必使你在以色列余人眼前尊大。， " (參

見《約有亞i己}3:7) 同祥，我們也且對昕我們的主耶蛛妨以色列余

子所說的:“你們近前末，昕耶和學你們上帝的活。因此你們就知道

在你們中何有永生上帝"(參見《約有並i己}3:9-10) 。藉著受洗如

人耶餘，我們就知道了活的上帝住在我們中肉。

世紅海肘ìT立的新的逾越咕

233 [232 ]三百他們在埃及守完了逾越哲以后，他們便汗始了出

埃及之旅。而在《約~並i己》中，對他們述了釣旦河后，正月初十

日，他們在吉甲安膏。此肘，才第一次需要佮那未受割札的取名，@

正如那些在耶蛛的洗札后赴宴的人。以色列的余子，出埃及而未受

割不L的，全都受了耶穌@的火石刀的割札(參見《的祖Sll'.ì己}5: 2 -

3) 。在自人耶穌的洗札的那一日，若耶穌@沾淨了以色列的余子

吋，主知道他除去了埃及的羞辱。

234 因方，{圭詮》上是遠祥穹的:“耶和半封約~]巨說:‘我今日

特埃及的羞辱此你們身上滾去了。'''({約~SII'.ì己}5:9) 于是，以色

列的余子比在埃及吋更攻喜地守了三5月卡四日的逾越可言，而且，“他

們就吃了那地的出許;正才那日，吃元酵併和烘的谷" (參見《釣~

亞i己}5:11) ，這是比時哪更美的食物。

235 ~他們得了庄件之地后，上帝不金用比以前逆差的食物未

@ 即約有重。

@此赴采鋪了普步伊串的意見，持“羊"改方“未受割札的"。參見《釣

二IBEì己}4:19-5:8 0 ~路加福音}1:15 ， 2:23 表明人是在受割札吋取名的。

@ 即的有ilE o

@ 此句和下句中的“耶穌"即的有宜。
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莽育他們，他們也不金狀如此棉大的耶蛛@那里得到比以前逆差的

食艘。前于那主人現了真正的主地和天上的耶路撒冷的人未說，述一

息是里而易見的。

236 因此，述部福音有中也遠祥說:“你們的祖宗在at野吃述時

哪，運是死了。"“人若吃遠艘，就必永通活著。" (參見《約翰福音}6

:49 ， 51) 時哪且是上帝所賜的，部只是旅途中的食艘，只是供給那仍

被照料之人的食艘，只是道合那仍在肺傅和管家的手下之人(參見

《加拉太祖}4:2) 的食棋。而蓋地中的新 [233 ]食糗 耶穌掌管

了遠地，收族的就是這地的谷物;別人旁苦，而n徒收割(參見《約

翰福音}4:38)一一是比用哪更能蜴生命的。迫食艘，是賜捨那些完

全人的，他們困者自己的完全，就能移領受先祖的t"-_illI_ o

237 所以，那仍領受先祖的食糗教旱的人，是服于美性@的死之

下的;而那得到之后的食蝦的人，若吃遠艘，就必永通活著(參見

《約翰福音}6:49 ， 6:51) 。我試方，在考查約翰在約旦河外的伯大

巴喇的洗札吋滸遠遠件事，乃是非常道吋的。

以利里和以利沙

238 此外，我們座空留意，對以利亞即持在旋風中被接上天肘，

他特羊皮外衣卷起末，用以打水，水就在左右分卉，而他們二人，也

就是以利亞和以利涉，便走了道去(參見《列王紀下}2: 1 ， 2:8) 。在

約旦河受洗之后，他得到了更好的預各，因方，正如我們此前所解釋

的，保P輯:狀水中奇妙的笙迂方“洗干L" 。

239 正是因方有了這奈的旦河，以利沙才得以藉著以利亞領受

@ 即約有里。

@ 普里安伊申指出遠里的文本有損毀。文本此赴作 10gõ thanaton。溫德主

建波特其換作的 10♂泊，勻前面的 tõ artõ 配合。我符其換作 ton 10gikon ，和

thanaton 配合。
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F、踢，這恩賜本是他所渴望的，因方他曾銓說述:“愿感功你的美加

倍地感功我。"({列王紀下}2: 10) 也吽他加倍地領受了那感功以利

里的足，因方他兩吹渡迂了約旦河:第一次是勻以利~一起，第二吹

是他拾起以利亞的外衣打水的時候，遠吋他“說:‘阿布布，@以利亞

的上帝在哪里呢?'打水之后，水也左右分卉" (參見《列玉堂己下》

2: 14) 。

240 [234 ]然而，如果有人克法接受“打水之后"的說法，因方我

們吉林約旦河是一小預表，預表的是那降卑到我們的世系之中的

“道，'，那么，我們要說，在使徒保夢的有信中，那聲石克疑就是基

督，但述聲石也曾兩次被杖古打，使人們可以喝那美水，所喝的，是

出于“隨著他們的美譽石"({哥林多前有}10:4 ，參見《出埃及i己》

17: 5 -6 ，{民教氾}20:7 一 11) 。

24I 有的人逐沒有明白所探究的是什么，就提出勻“道"(Í)的結

沱相左的班，在末，并尿此不疲;而我們在上文做出的拾述就可以給

他們重重一音。愿上帝使送些人通高我們!若是有人口渴，上帝就

賜下喝的，若是某些事迂于深奧，使我們克法窺見，克法測透，他就

以“道"持其分解，因方“道"有能力分解方物，而大多數事情都已笙

由述“道"閻明史合我們了。

敘利E固的乃過

242 此外，方了吐大家接受封約旦河的詮釋一一的旦河的河水

是如此的清新，帶末了如此多的恩典，我們就有必要提到敘利亞園

的乃鍾(他長了大麻風之后得到了沾淨 ) ，述要提到信仰之故財鈞

(i)七十士浮本中有“阿布布"字祥，是希伯來文“阿布 福"的特拼。

[洋按]和合本此赴作“耶和宰"。提奧多西安符其譯作“隱秘之上帝"，直居

拉格其坪作“他自身"。

@ 原文用的i司是 tou logou ，意思可能是“理性"。
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旦河的坪拾。

243 {至詮》上是遠祥說乃鍾的:“于是，乃鐘帶著丰耳到了以利

沙的家，站在門前。以利沙打友一小使者財乃鐘說:‘你去在約旦

河中沐浴七回，你的肉就必笈原，而得j吉淨。， " (參見《列王紀下》

5:9-10) 而乃鐘部友怒了。若是得了大麻風，人就不沾淨，但我們

的的旦河能移特病姓除去，并討患者進行區治。除去送病的并不是

先知，因方先知的取分乃是領人去匡治者那里。乃漫不曉得注些，

所以才金支怒。

244 乃費并不明白約旦河的佈大奧秘，所以他金達祥說:“我想

他必定出未見我，站著求告耶和半他上帝的名， [235 ]在患赴以上搖

手，治好遠大麻風。" (參見《列王紀下}5: 11) 按手區治麻風病，是只

有我主耶穌才能做的工作。前那j商有信心地求“主若肯，必定能叫

我i吉淨了"的人，主金說:“我肯，你清淨了吧，'，而且，在現了這些活

之后，主逆金伸手摸他，他的大麻風就沾淨了(參見《耳太福音》

8: 2 - 3) 。

245 乃變仍然沒有弄明白，不曉得其他河的巨斤功效逼迫低于

鈞旦河，于是就贊美大為士革的河里里拿和法耳法，說道:“大耳士

革的河亞里拿和法耳法，豈不比以色列的一切水更好呵?我在那里

沐浴不得沾淨呵?" (參見《列玉記下þ5: 12) 

的旦河一一拯救之河

正如除了至父上帝“一位之外，再沒有良善的"({耳可福音》

10:18) ，同祥，除了約旦河之外，也再沒有哪象河是良善的，能移用

財耶酥的信心未洗濯人的美魂，能移使人b人大麻風的桐頓中解脫

出末。

246 我想，正因方如此，{至詮》上才合i己述說，那些人在巴比{它

的河迫坐下，一追想蜴安就哭了。因方他們被惡人揚去，若當到主

河約旦河之外的河水日才，便追想、渴慕他們的拯教之河。因此，他們
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才金達祥說到巴比{它的河:他們在“河迫坐下"一一因方他們又怎

堪站立 “就哭了" 0 0) 

247 耶利米也斥責了某些人。他們渴望仗埃及的水，部寓奔那

航天上降下的水，而遠水正是被輯:作“他們的世系"的水，@也就是

約旦河的水。他是這祥說的:“現今你方何在埃及路上要喝西昂的

水呢?你方何在亞迷路上要喝大河的水呢?" (參見《耶利米唱》

2: 18) 或者，按照希伯末人的說法，仗約旦河的水也被輯\~句“仗埸安

山的水"，只是現在并不是i井遠些事的吋候。

釣旦一一上帝之疆土

248 [236 ]至美默示了神垂的空文，也在屋文中排i舌。然而至

更在前面所排的并不是感官可以1人知的河，這b人以西括文才埃及法老

說的預吉中也可以看出來。以西站是遠祥說的:

埃及王法老啊，我勻你述時在自己河中的大盒均故。你曾

現:“送河是我的，是我方自己造的。"我耶和半必用鉤子鉤住

你的肥、頰，又使江河中的盒貼住你的饒甲，我必將你和所有貼

住你鱗甲的壺，此江河中拉上來，把你并江河中的盒都拋在伊

野，你必倒在田惘，不被收哇，不被掩埋。(參見《以百錯 4n

29: 3 -5) 

249 有堆曾詮在埃及的河里見迂笑你存在的先呢?但是，那埃

及的河，那甚至沒有淹死嬰JL摩西的河，或許就是我們的仇敢“兔"

的領地。拉在埃及的河里，同祥，上帝也在河里，這河使上帝的城攻

@這里引用的是《詩篇~ 137: 10 [洋按]在和合本中，遠哲詮文是《詩

篇~137:1o

c2: 參見本卷第 217 î了和第 218 令。



256 厲吏的寓意

喜(參見《詩篇~46:4) ，因方至父就在蓋子之中。

250 因此，那些未到他里面洗濯自己的人，就除去了埃及的羞辱

(參見《釣有 .illZ. ì己~5:9) ，而且被預各得更好，甚至配得被接上升。

他們即使是患了最F重的大麻風，也得以 j吉淨(參見《列王紀下》

5:9-14) ，又荻得了加倍的恩賜，而且被預各好了要領受至吏，因方

主柔之鴿不是一巴向別的河，而是一也向遠荼河(參見《司可福音》

l: lO )oCD 

25I 既然我們看待約旦河的方式勻上帝的身份相林，勻其中的

洗干L相林，勻在其中受洗的耶穌相林，勻“預各之家"(Î)的名字相林，

那么，就i上我們航速奈河表取帶助吧，愿我有1所需要的都能略在遠

里得到浦足。

《約翰福音>>1: 29 

[237 ]次日，約翰看見耶穌來到他那里。

耶童車勻施洗釣翰第一次見面

252 在此之前，耶穌的母奈剛一杯孕，便去看望施洗約翰的母

素;釣翰的母京此吋也正在杯孕(參見《路加福音>>1 :39 -41) 。這

日才，那正在成形的一令嬰孩斐得勻另外一小正在成形的嬰孩酷肖，

他改交了形狀，勻后者茉耀的身体相似(參見《排力比有~3:21) 。

因此，由于他們外形的相似，那些分不清“上帝的形象"和依照此形

象所造的“人的形象"(參見《創世i己>>1: 26) 的人，便汰了句施洗約翰

是基督，而耶穌是友活后的施洗的翰(參見《路加福音~3:5 ，{耳太

@ 在i寸i它的旦河的吋候，俄里根得出了一些措尬，在第 250 背中，他暗指

了此前的迫些措洽，其中涉及了下迷人物:以利_illf_(第 238 îJ)，乃變(第 243 背

到第 245 哲) ，以利沙(第 239 î了) ，耶穌(第 220 背)。

@ 參見本卷第 206 îJ。
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福音}14:2 ，{耳可福音}6: 14) 。然而，施洗的翰方耶蛛作了見証之

后一一我們此前已封此道行了考查一一就看見耶蛛素自向自己

走末。

253 然而，我的血當看到，在第一吹金面的吋候，胎JL約翰就在

母素的腹中跳功，這是因均以利沙伯昕到了再利重何安的青音。伴

隨著遠小青音，以利沙伯就領受了主吏。《圭詮》上是這祥i己載的:

“以利沙伯一昕為利.ill?何安，所杯的胎就在腹里跳功，以利沙伯且被

至更充漏，高青喊著說。"的路加福音))1 :41-42) 但此肘，“約翰看

見耶穌未到他那里，就說:‘看哪，上帝的羔羊，除去世界罪車的， " 

的約翰福音} 1: 29) 。施洗釣翰先是昕到了天上的事，因此得以受

教，然后又看到了這些事，成方了見証人。

254 克洽如何，我們此前已笙做出了吋洽，即施洗的翰是那青

音，而耶穌是“道" oCD 如果明白了這一鼠的活，就全明萌地看到，對

主在母腹中未到以利沙伯那JL的吋候，正在成形的施洗約翰便主人另

外那位正在成形的嬰孩那里得了益壯。三百以利沙伯因著司和重的

問安而被主豆豆充漏日才，一小高昂的高音便由她而出， [238 ]正如空上

所i己，“(以利沙伯)高青喊著說"的路加福音} 1: 42) 。

255 耳利盟問安的青音待到以利沙伯耳中，也充漏了以利沙伯

腹中的釣翰。因此，約翰就攻喜跳功，而他的母素就成了他的口，成

了預吉至于降l隘的女先知，高高喊著說:“你在如女中是有福的，你

所杯的胎也是有福的。"的路加福音} 1: 42) 

256 述祥，我們便可以明白司利.ill? jg何急忙往山地里去，@進了

撒迦利里的家，何以利沙伯安(參見《路加福音))1: 39 - 41) 。如此，

耳利亞便可以勻母腹中的的翰分享她杯孕后所得到的能力，而約翰

也可以勻他的母素分享他所得到的現預吉的恩賜。

257 迫祥的安排在山地里友生乃是最方合理的，因方那些特被

這〉 參見本卷第 94 背到第 1∞令。

@ 美于“山地"的象征意文，參見 Crouzel ，{俄里根} ，前揭，頁 177 。
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輯:方“低微的山谷"的地方克法領受任何佈大的事物。

釣翰的見証迂程以及肘問順序

因此，注目才，三百釣翰作了見i正之后 送位見i正人首先是高高

喊叫并吉視上帝(參見《的翰福音~ 1: 的一 18) ，再是向沈太人狀耶

路撒冷差末的祭司和利未人作見証(參見《約翰福音~1: 19) ，然后

是向那些以苛刻的眼光打量他的法利賽人作見証(參見《約翰福

音~1:24) ，他的生命就不斷得以成長和道深。現在，他看到耶穌向

他走末。“次日"一向便是表示施洗約翰的成長和遊深。在此之后

的一天，耶穌在隨后的光明中末l陷。我們看到，他不{又是站在那些

不主人他的人中伺(參見《約翰福音~ 1: 26) ，而且人們逐看到他走向

那位做出宣告的人。

258 [239J 第一天，施洗約翰方耶穌作了見証。第二天，施洗耶

蛛走向了的翰。第三天，施洗約翰同兩小門徒站在那里，看見耶穌

行走，就說:“看哪，這是上帝的羔羊!"的約翰福音}1: 36) 他催促那

些在場的人去跟隨上帝的几子。第四天，三百耶穌想要往加利利去

吋，迫位尋找失吏的人的主“遇見排力，就滑他說:‘束E良b人我吧" " 

(參見《約翰福音)) 1: 的)

259 第四日之后的第三日，亦即主人最初汗始列拳日子吋算起的

第六日，在加利利的迦拿有娶素的建席。等淡到達章日才，我們金詳

細地i寸洽。然而，我們必須看到這一，在:位分較高的耳利直未到位

分較低的以利沙伯那里，而上帝的JL子也未到施洗約翰那里。 遠些

事安鼓勵我們毫不就豫地到那些身份比我們低的人那里去幫助他

們，而且志度要溫和。

其他几部福音苦的朴克記載

260 {約翰福音》并沒有提到救主到施洗釣翰那JL去之前在哪
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里，但主人《耳太福音》中，我們就可以得知，“三百下，耶穌主人加利利未

到的旦河，見了釣翰，要受他的洗"的司太福音}3: 13) 。

26I ~司可福音》中指出了具体的地鼠，是這祥i己載的:“那吋，

耶穌主人加利利的拿撒勒末，在釣旦河里受了釣翰的洗。"的主主可福

音} 1: 9) 

262 ~路加福音》均沒有提到耶蛛是主人哪里末的，因方其他的福

音名已笙說迂了。然而，~路加福音》告訴我們的是其他福音括中

沒有的，即耶蛛剛受洗，正禱告的肘候，天就卉了，至美降的在他身

上，形狀仿佛鴿子(參見《路加福音}3: 21 - 22) 。

263 而且，其他几部福音有都沒有加上《為太福音》中的遠~1-己

載，即約翰拉住耶蛛，說“我三百受你的洗，你反倒上我迫里來月?"

(~耳太福音}3:14) ，遠祥就可以避免重寰。此外，也只有《司太福

音}[240]ì己栽了主回答的翰的括“暫且i午我，因方我們理對述祥思

渚般的文"(~耳太福音}3:15) 。

《釣翰福音>>1:29

約翰就現:“看哪，上帝的羔羊，除去世界罪孽的。"

就太人有渚多不同的祭物:

祭物的形象以及厲旻意文

264 常在祭土豆上被敵方祭的有五神功物，其中三神是陪上的功

物，兩神是一也禽(參見《利未i己}5:6-7:18) 。我想，有」小 i可題是

值得一月的，即方何施洗的翰林救主方“羔羊"，而不是林之方其他

的某科功物呢?并且，在敵祭所用的陪上的功物之中，既然每神功

物都要敵三只不同年齡的，方何偏偏持“羔羊"主人“綿羊"的物科中

分別出未呢?迋五神功物是:公牛、綿羊、山羊、斑鳩和鴿子。

265 每神陪上的功物都要敵三只不同年齡的:一只公牛鞍、一只

公牛、一只牛帳、一只公綿羊、一只羔羊、一只小羔羊、一只公山羊、
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一只母山羊和一只山羊羔。至于~禽，要敵的乃是這些:{又一財唯

筒，或一封沒有瑕疵的斑鳩。因此，如果要准嗚地弄明白述些祭物

的屆美合文，CU就座三哥考查i主些功物作方象征和預表所指的厲天事

物是什么，以及“道"命定遠些功物成方祭物的原因，尤其是要搜集

《圭笙》上有美羔羊的笙文。

266 使徒保夢曾詮說迂，又才祭物的理解座三百指向屆天的奧秘，因

三句“他們供奉的事，本是天上事的形狀和影像"({希伯末唱}8:5) 。

逆有，“照著天上祥式作的物件，必須用逗些祭物去浩淨。但那天上

的本物，自然若用更美的祭物去?吉淨"({希伯未名}9:23) 。

267 [241J 在試呎了述些事物的具体含文之后，我們就可以曉

得藉著耶蛛基督而末的屆美律法，但是，要領悟其中的真理，就不是

人性所能及的了(參見《的翰福音}1: 17) 。只有完全的人，只有“心

窩刁繞得通述，就能分辨好歹"的人(參見《希伯未有}5: 14) 能移按

著自己的主笑的本性遠祥說:“在完全的人中，我們也滸智慧"的哥

林多前有}2:6) 。只有逗祥的人才能領悟其中的真理。我們可以按

著事笑來洽說:美于述些事情以及勻之相似的事情，“世上有校有位

的人沒有一小知道的" (參見《哥林多前有}2:8) 。

f1=方永恆祭物的上帝的羔羊

268 然而，我們玖玖到:羔羊是被永恆敵上的祭物。因而《圭

詮》上如此說:

你每天所要就在土豆上的，就是兩只一步的羊羔，早晨要就

送一只，黃昏的吋候要就那一只。和送一只羊羔同獻的，要用

姐面伊法十分之一勻搗成的油一欣四分之一洞和，又用酒一欣

四分之一作 Jg 莫祭。

CD 原文所用的河是 logoso
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269 

那一只羊羔要在黃昏的吋候就上，照著早晨的素祭和莫祭

的札力、理，作方就給耶和半馨香的火祭。述要在耶和半面前、

金幕門口，作你們世世代代常蔽的婚祭。我要在那里勻你們相

舍，和你們現活。我要在那里勻以色列人相舍，全幕就要因

我的茉耀成方丞。我要使舍幕和起成丞(參見《出埃及記》

29: 38 -44) 。

270 除了這“道"之外，逐能有什么厲畏的永恆祭物，可以向那

自身即均是的存在獻上呢?述“道"是漏有威茉的，他被比作“羔

羊"。當他被差下的吋候，美魂亦被照亮，而遠就是永恆的晨祭。人

之心其可以勻神差之存有同在，但在遠心柔的吋間的雙末，“道"又
重新升入天上，遠是由于人的心美元法一直勻更高的存有悶在。因

方，上帝命定人的美魂扭負肉身的摺鎖，而遠肉身是)再世的，是沉

重的。

27I [242J 然而，如果有人何在清晨勻黃昏之間至徒金做什么，

那么止他狀神秘教派那里去尋找美于遠些事情的道理，并去遵行

吧，因方他們的祭司也特永恆的祭物獻上，作方起初的祭物。但接

下末，在永恆的黃昏祭之前(參見《出埃及氾Þ 29: 38 - 39) ，他們按

著律法有獻上其他的祭物，譬如方迂犯、方克意而犯下的罪，方拯

救、方友誓、方嫉妒、方安息日、方月朔、方休息(參見《利未i己》

6: 1 -6及 17 ，{民教i己}15: 25 , {利未i己þ3: 1 一時，{民教i己þ6: 14 , 

5:15 、 18 、詣，{民教i己Þ28: 10 - 11 , {民教i己þ29: 6) ，在此就不一一

贅述了。

272 同祥，我們在做出封上帝的形象 基督一一的解釋之后，

便可以理解許多有益的事情。并且，三百我們吉現了美于基督的事之

后，我們便全未吋洽肉身的事，就如迎未黃昏勾黑夜。
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上帝的羔羊一一作方人的耶酥

273 上帝的几子以肉身降11告到人的生命之中。如果狀吋代的角

度末考查施洗的翰指著耶蛛做出的宣告“看哪，上帝的羔羊，除去世

界罪孽的"({釣翰福音} 1: 29) ，那么，我們就金主人方，羔羊就是耶穌

的人性。因方，“他像羊羔被牽到宰承之地，又像羊在剪毛的人于下

克南" (參見《以賽亞有}53:7) ，并達祥說:“我去p像柔順的羊羔被牽

到宰系之地。" (參見《耶利米拉}11: 的)

274 因此，在《自示是》中也有一只小羊羔:i'l徒釣翰看見“有羔

羊站立，像是被是泣的" (參見《自示汞}5:6) 。這只羊羔因著一些

隱秘的緣由而被承戮，它城然成方了世人的髏份(參見《店示汞》

5:9) 。因著至父:X;J人的愛，他也甘愿順服，代替世人受死。我們且

是已持自己主捨了罪，他去p用自己的血特我們此芙家那里腰出。

275 [243 ]然而，牽著這只羔羊去敵祭的那一位，是成了人的上

帝，是大祭司(參見《希伯未有}8: l)}D 在遠段話中，他將達事里

明:“沒有人寺我的命去，是我自己舍的 c 我有杖柄舍了，也有叔柄

取回末。" (參見《約翰福音}1O: 18) (2) 

殉道者

276 勻律法有美的那些祭物是其余的祭物的象征，而其余的祭

物勻羔羊之祭相美似。但是除此之外，在我看束，這些勻羔羊相似

CD 在俄里根看來，基督作方大祭司敵祭表明了他的神性，他作方羔羊被
敵方祭表明了他的人性，他在這里精神人二性垃行了財比。參見俄里根，<創

世i己布道向> ,8. 9 。

(2) [洋按]英洋本作“取回它末"并加上腳注:“抄本中沒有‘它， (希脂

文 auten) 字祥。"本譯文主人和合本，充“它"字。
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的祭物是奎清的殉道者所流的血。 i、]徒的翰看見他們站在天上的

祭拉過(參見《自示最}6: 9) ，遠并不是沒有意文的。“堆是智慧人，

可以明白遠些事;唯是通迷人，可以知道述一切?" (參見《何西阿

拉}14:9)

277 敵祭之人因著他們的祭物就得以浩淨，而即使要在非常有

限的程度上明白送些祭物的屆美含文，@也必須理解耶弗他之女被

敵方祭的含丸。耶弗他向耶和學i午愿，說如果打敗1J[1fJ人，就敵矯

祭給他(~士肺i己}11: 29 - 39) 。因著所件的這小愿，她就被敵方了

!擂祭。三望她的父奈說“因方我已銓向耶和竿卉口許愿，不能挽回"

的吋候，她便回答說:“你既向耶和筆卉口，就彗照你口中所說的向

我行。"(~士師i己} 11: 35 - 36) 

278 人乃是方了自身的拯救而向上帝敵祭，可是，這祥的i己載部

主上上帝看上去很殘忍。因此，我們必須以寬厚而敏銳的呆呆攻斥那

些封上帝意旨的問毀，并同吋方那些奧妙、人之所不能理解的敵祭

作辯妒。“因方 [244 ]上帝的判斷既恃大又推以描述，所以未受教

早之美魂就全誤入歧途。" (參見《所夢 n智ì)II}17:1)@

2月然而，即使是昇教徒也可以i正案，在毀夾性的疫病肆虐的吋

候，有很多人均了余人而相牲自己。保~曾詮這祥方革利兔作見

i正:“通有革利兔，并其余和我一同作工的，他們的名字都在生命冊

上。" (參見《排立比有}4:3) 這位革利免試方達些事碗豆定遠祥友生

泣，因方他相f盲目史有中的i己載，而他的看法是合理的(參見《革利

免一名}55: 1) o@ 

280 奧秘之事是大多數人所不明白的，而有些人便想除去它們，

CD 原文所用的詞是 logoso

@ [洋按]在旅久宣版《三是銓后典》中，這可言笙文作:“啊，主啊，你的甫判

行功高深莫測而又准以描重金，這就是方什么未受教化之民易入歧逸的原因。"

@ [洋按] <革利兔~~)是釣公元 95 年夢耳主教革利兔苟且合哥林多教

金的有信，后未沒有被鋼人正典。
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在這些人看末，殉道者所受的定命也一祥是荒謬的。如果我們忍受

所有最大的痛苦的折磨，口中旬依然承主人上帝的神性，而不是在吉

培上向那些真理的故人妥協，借以短暫地揖脫世人眼中的“大惡"，

就舍得到上帝的喜悅。

28I 因而，我們必須堅持，藉著至1古的殉道者的死，惡毒的勢力

就被消解。殉道者們至死不渝的堅忍勻主人信以及財敬虔的熱忱，仿

佛減搓了受推吋遭受的痛苦。因而，那些散文才的杖勢此吋就被削

弱、被耗息，而被迫祥的杖勢所征服的許多人也被釋放，因方他們得

以卸去重負，藐得自由，不再受那暴庚的邪惡勢力的庄迫勻殘害。

282 不仗如此，因方這些杖勢加害于人，所以對它們未被耗厚的

吋候，就金使一些人因此而受苦;但是，既然有了這祥的敵祭，這些

故滑的杖勢就被蛙泣，人ffJ便不再全控受苦雄。下面的例子一一至

少在一定程度上一一有助于解釋我剛才所說的現品。如果有人汞

死了一只含有毒液的功物，或是用咒i吾使其入睡，抑或是用某科能

力清除其毒液，便是拾余人造福，因方，如果這只功物沒有被承死、

催眠，或是被清除掉毒液的i舌，許多人金因此而受害。

283 [245 ]此外，愿曾室主被吱的人能移明白:如果先前仿害他的

功物快要死了，他就座雪封其怒目而視;如果它已室主死了，就座古融

摸它，踐踏它的尸体，或是吃它的肉。遠祥，是死述令功物的人的巨

治勻仁慈就施勻了此前受迫害的人。我們庄岩玖玖到達一庶，若最

7J至1吉的那些殉道者受稚的吋候，同祥的事情也金投生。 這是因方

件多人都因著某科班以吉喻的力量，主人殉道者的死中得到了益娃。

基督被敵方察的功效

284 我們如今寺JL， t寸拾了殉道者，也封死于瘟疫之人做出了i己

述。我們述祥做乃是方了明白那一位的卓越本庚，他像羊羔被牽到

宰柔之地，又像羊在剪毛的人于下克南(參見《以賽亞有} 53: 7) 。

因方，如果希措人拼述這些故事并不是徒然，而且啡述得符合事
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安 這些故事乃是美于殉道者的，他們被看作是“世界上的污

移";遠些故事乃是美于余使徒的，他們被看作是“五物中的渣浮"

(參見《哥林多前有~4: 13) ，那么，我們又且對以何神方式、在何神

意文上理解“上帝的羔羊"呢?他被敵方祭，以此特世界的罪孽除

去(參見《約翰福音~ 1: 29) ，不是少數几令人的罪章，而是世界的罪

章:他就是方此而受苦O

285 “若有人犯罪，在父那里我們有一位中保，就是那文者耶蛛

基督。他方我們的罪作了挽回祭，不是主拉克@我們的罪，也是方普

天下人的罪。"(~約翰-45~2: 1 -2) 遠是因方“他是方人的救主，更

是信徒的救主"(參見《提摩太前有H: lO)。是他用自己的血“涂抹

了在律例上所有，攻告我們有碑于我們的字掘，'，符其主人我們中伺除

去，使罪被涂抹，元適可芋，“既特」切 [246 ]抗政的掌叔的揚末，明

星蛤余人看，就仗著十字架夸腔" (參見《歌步西有~2: 14 - 15) 。

286 因此，~至詮》教辱我們，若我{盯在這世界上受苦肘，部要大

大地喜辰。我們知道，我們喜泉是因方耶穌已腔述了這世界(參見

《約翰福音~16:33) ，因此，這世界就服在了這位腔利者的杖下。因

此，狀先前的轄制中被釋放的方固都未侍奉他，因方他藉著自己的

受雄搭救了“旁乏人"和“沒有人幫助的困苦人" 0 (2) 

287 城然，遠位教主自己降卑，就使那勻他方故的降卑。他勻厲

吏的太間一同長存，照在茉耀的教金 教金被比作是月亮@一一

之前，直到了于代 oGS

@ 文中的詞是 ouk epi ，而不是 ou pe泣，而《新的》文本中出現的是 ou pe-

n。普夢伊申i人均達里庄三百i主作 ou pen o 

@ 參見《詩篇)71: 120 [淨按]在和合本中，遠常任文是{i寺篇)72: 12 。

@ 參見俄旦根，{創世i己布道向)，1. 5-6 。

@ 參見《詩篇)71: 4-5 0 [洋按]在和合本中，迫令詮文是《詩篇)72: 4 

。
ζ
J
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他需要來自父的浩淨

三5救主藉著受唯故腔了古文人之后，遠位在故場上有能的主@需

要清淨自己，除去那些厲乎人的行方，而遠祥的j吉淨唯有至父能移

蜴下。因此，他不吐耳利~摸他。他說:“不要摸我，因我逐沒有升

上去見我的父。你往我弟兄那里去，告訴他們說:我要升上去見我

的父，也是你們的父;見我的上帝，也是你們的上帝。" (參見《的翰

福音}20: 17) 

288 他藉著b人死里笈活的肉身(如果不是這祥，那我們該如何

理解“我注沒有升上去見我的父"和“我要升上去見我的父"送些話

呢?) ，在腔利中帶著成利品寓去。 遠吋，一些有能力的存在就友活

說:“迋主人以家的波斯拉末，穿虹衣服、裝扮售美、能力「大、大步行

走的是唯呢?"的以賽並有}63: 1)那些陪伴他的人前那看守天堂之

l寸的說:“余城門哪，你們要抬起失未!永久的門戶，你們要被宰起!

那茉耀的王特要注末。"(2)

289 有人看到他的右手沾j商解血 如果我可以 [247 ]這祥說

的活，看到他全身都透著那英武之卒，便全接著|可道:“你的裝扮方

何有虹色?你的衣服方何像踹酒酵的呢?" (參見《以賽里有〉

63: 2 -3) 而他金如此回答:“我友怒持他們踹下。" (C 以賽里有》

63: 3) 

290 正是因均速祥，所以他需要“在葡萄酒中洗衣服，在葡萄汁

中洗袍掛" (參見《創世i己))49: 11) 。他代替了我們的軟弱，扭丐了

我們的疾病(參見《耳太福音}8:17 ， C 以賽亞告知3: 4) ，他除去了世

界的罪孽(參見《釣翰福音}1: 29) ，使余多的人得到益娃。也i午他

@ 參見《詩篇}23: 8
0 
[海按]在和合本中，遠哲短文是《詩篇}24: 8 。

@ 述里引用的是<i寺篇}23:7 0 [i季按]在和合本中，達1吉控文是《詩篇

24:7 。
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此吋才真正受了洗干L，這洗札遍性迂人所能想象的。我想，他是迫

祥拼i企洗干L的:“我有道受的洗注沒有成就，我是何等地迫切呢。"

({路加福音}12:50)

29I 我愿、放阻考查這段i己載，以此未反較大多數人的想法。有

的人主人均他的受准是最伸大的洗干L，而此后的事情是人所元法測透

的。那么，就址送些人未告訴我們，究竟方什么在送些事之后，他金

財耳利亞說“不要摸我"({約翰福音}20: 17)? 他似乎庄雪把自己

交在她于中，吐她未摸，因方他巳室主藉者自己受確的奧秘領受了那

完全的洗札。

292 然而，正如我們所說，他既然封仇敢做出了英武之萃，就需

要“在葡萄酒中洗衣服，在葡萄汁中洗袍掛" (參見《創世i己》

49: 11) ，然后才能到主父那里去({約翰福音}15:1) ，至父乃是“栽

培真葡萄欄的衣夫"。當耶蛛升上高天的吋候，就揚掠了仇故，特各

祥的恩賜錯人。Q)在遠些恩賜中，有分汗落在使徒失上的、如火焰

呈現出末的舌失(參見《使徒行伶))2: 3) ，速有在囚圍安音未搭救余

人的“上帝的使者" 0 (2) 

只有基督愿意和迪夫住在一起

293 [248 ]在這些特定的事情之前，他們尚未得到清淨，因此就

元法接待到他們中間的天使。也件，因方他們尚未得到耶穌的預

各，尚未得到耶穌的沾淨，所以天使根本就不愿意和他們在一起。

294 只有耶蛛能移述祥愛人，愿意和罪人并稅吏一同吃喝(參

見《耳可福音}2:16) ，愿意吐悔改的罪人以眼?目浸溫他的攻腳(參

見《路加福音}7:38) ，愿意方罪人而死(參見(~司有}5: 6) ，不以自

@參見《以弗所4'5>4:8 ，<詩篇~67: 19 0 [洋按]在和合本中，后面達1亨

笙文是《詩篇~68:18o

@ 參見《侍篇))33:8 0 [浮按]在和合本中，這令笙文是《詩篇~34:7 。



268 厲柔的寓意

己勻上帝同等方強寺的，反倒虛己，取了奴仆的形像(參見《排力比

有}2:6 一 7) 。

救膜是至父的工作

295 在成就達一切事情的吋候，是主父定意~等他均不虔不敬的

人舍了(參見《夢再有}8:32) ，他所成就的是至父的意旨，而不是自

己的意旨，因方主父是良善的(參見《再太福音}19:17 ，{所9 月智

到iI }7: 26) ，而救主是至父之良善的形象。因方上帝在基督里叫世人

勻自己和好(參見《哥林多后有}5: 19) ，所以他特自己的良善呈現

給這令世界，原管這令世界曾笙因著罪惡而勻上帝方故。他以有奈

理、有秩序的方式行出慈愛的作方，并沒有立即使他的仇故成方他

的腳凳。CD 因方主父封我們的主一一他乃是我們每一令人的

主-一一如此說:“你坐在我的右迫，等我使你仇故作你的腳凳。"(2)

296 送些事情要一直持續到最后的仇故被毀夾，遠最后的仇故

就是死(參見《哥林多前告}15:26) 。“方物既服了他，那吋，子也要

自己服那叫方物服他的，叫上帝在JJ物之上，成方一切的一切" (參

見《哥林多前有)) 15: 28) ; [249 ]如果我們靠遠哲詮文而理解了“服

在基督之下"的含文，我們就能以勻宇宙之上帝的佈大相林的方式

未理解“上帝的羔羊"，那除去世界罪孽的(參見《約翰福音} 1: 29)τ 

軍人所雯的苦

297 但是，并不是所有人的罪輩都被羔羊除去了，除非他們心牛

@ 參見《希伯宋哲}1O:13 ，~詩篇} 109: 10 [洋按]在和合本中，后面這

可言笙文是《詩篇))110:1 0
@迫里引用的是《詩篇} 109: 10 [洋按]在和合本中，遠哲詮文是《詩

篇}110: 1 。
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忱佑煩阿，直到罪華被除去方1上。因方，按著《鐵吉》的活說，“荊棘

刺人醉汶的手"({簡吉~26: 9) ，有的人因著罪車就醉酒貪杯，失胞

不清，又才于遠些人來說，遠荊棘不仗{又是刺人而已，而且逐扎了很深

的根。若是有人容述荊棘避人自己的美魂，他就金非常愁苦。我們

:x1此起有什么可說的呢?有的人址罪孽遊人自己的美魂深娃，到了

如此深的地步，以至于他自己也斐成了生長荊棘的土地，要被上帝

的“道"所砍去。述“道"是活潰的，是有功效的，比一切兩刃的釗更

鋒利，比一切的火焰更烘熱(參見《希伯未名~4: 12 ，{便西拉智圳》

48: 1) 0 CD 

29B 這火焰金尋到荊棘，并以自己的神性制止荊棘的蔓延，均不

金特揭妻子的場或主地良著。遠火焰就座三~l拖到i主祥的東魂。

“上帝的羔羊，除去世界罪葷的" (參見《約翰福音H: 29) 有很

多的作方，而他自己的受死是其中的第一件。有些作方是很多人都

能移明白的，但是其他作方是大部分人都不曾留意的，只有那些被

看作是配得神主智慧的人才能知曉。

299 有些作方就在世人中何，人的看到之后就可以相信。但是，

我們沒有必要說出遠些作方一共有多少，因方仍然在遠身体之中|幅

在的那一位是方了自己的緣故而行出這些作方。然而，其中有一些

方式可以使人相信，可以便罪孽被除去，遠些方式就是遭受邪英攪

抗，患上班以治愈、非常痛苦的疾病。

300 在這些事之后逐含有什么|拖到?唯又能知道呢?但是，如

果我們[250J 考查“看哪，上帝的羔羊，除去世界罪孽的"({釣翰福

音~ 1: 29) 這令詮文，就能修得出一令明星的結拾，而這小站洽是不

可以被慶弄的，迫祥才能使我們更全面地理解述些事。遠小姑洽就

是:上帝甚愛世界，因此就不全剩下哪怕一令人完全不受申判、不受

責罰;一旦我們曉得上帝金以他的怒究責各我們，以他的怒火責昂

CD [洋按]在旅久宣版《圭詮后典》中，達1主主至文作:“他的吉河如同火炬

一祥內內友光。"
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我們，我們就金做一切的事，遠祥我們就[不]需要這祥的賣各勻責

罰了，因方它們乃是隨著最方痛苦的磨准而來的。

控文中“世界"一祠的合文

30I 我們在前面的有卷中已銓吋洽迂“世界"一悶，并拳出了很

多的例子。 渡者可以自行滑其做出思考余不贅述。@我們并非不

知道，有的人主人均“世界"仗仗是指教舍，因方教舍是世界的裝怖，還

因:句空上i己著“你們是世上的光"的耳太福音))5: 14) 。而且，因方

基督是世界的第一道光，而基督是教金的裝怖，所以教金是世界的

裝怖。

302 但是，我們需要考慮，基督和他的門徒是否也被你均達小世

界的光。三哥基督被看作世界的光的吋候，也i午他只是教舍的光，三百

他的n徒被看作世界的光的吋候，也i午他們是蒙召之人的光，而蒙

召之人勻教合并不是一回事，正如保步在《哥林多前有》的卉篇之

赴所說的那祥:“有信給在哥林多的上帝的教金，以及所有在各娃求

告我主耶穌基督之名的人。" (參見《哥林多前有>1:2)[ 所以]，如果

有人試方教金就是世界的光，是余下的那些人的光，也是不信的人

的光，如果他們是因著末世[251J 的教文@而符其視方預吉未理解‘

那么，他們的斷吉也許逆說得迂去。但是，如果達些事已然友生，那

就吐他們証明給我們看，教合既在世上寄居，如何就使其他人蒙了

光照?既然某物能移支出光末，就庄岩照亮那些以之方光的事物。

303 但是，如果他們元法做出証明，就址他們寺心留意我們的班

底是否正積:教全是“光"，而求告(我主之名)的人就是“世界"。我

CD Blanc ，<基督教源流~ ，前揭'的7.359 中指出，如果述一部分的內容是

在《約翰福音注疏》之中的，那么一定是已笙俠失了。遠小看法是正嗡的。

@ 原文用的河是 k08mon ，λto叫u ko恤蚓s凹mo

@ 原丈用的河是 log伊08 0。
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們下面要查考的是《耳太福音》里面的短文，遠哲空文能移向查考

《至詮》的人(參見《約翰福音}5:39)i正笑我們的詮釋的正積性。因

方再太是迫祥說的:“你們是世上的益。"({耳太福音))5: 13) 討于其

他人未說，信徒就是益，而遠些“其他的人"也許就可以被理解方

“世界"。因著信徒的信心，遠世界就得以存留。因方，若是並“失

了昧" (參見《耳太福音}5: 13) ，不能再洞昧、保存世界，那么末世就

未|悔了，因方，如果不法的事增多，世界上的愛心交得冷淡(參見

《再太福音}24: 12)一一洽到他再來的日子，救主自己也曾笙說迂

一句廣疑的括“然而人子末的肘候，過得見世上有信德呵7" ({路加

福音}18:8) ，那么，前一小CD世代的態站就要未11告了。

304 因此，三百教金蒙基督的光照的吋候，就吐我們輯:之方“世

界"吧。而空上也i己著“看哪，上帝的羔羊，除去世界罪孽的"，這祥

一末，我們就要向，:得教合理解;句“世界"是否是正嚼的，被除去的

罪孽是否仗限于教合之中。

305 不然，我們特如何解釋同一位n徒在有信中所說的活呢?

他輯:救主方“挽回祭"，是這祥說的:“若有人犯罪，在父那里我們有

一位中保，就是那又者耶蛛基督。他方我們的罪作了 [252J 挽回祭。

不是單方我們的罪，也是方普天下人的罪。"({約翰一三個}2:1-2)

我扎克保!w所說的也勻之相似，他是這祥說的:“他是方人的救主，

更是信徒的救主。"({提摩太前有}4: 10) 

赫拉克里昂的詮釋

306 赫拉克里昂既沒有証掘，又沒有引用任何見証，甜甜逗毆活

做出了如下的宜林: [釣翰混“上帝的羔羊"的吋候，他的身份是先

CD 文本此娃的表述方式非常怪昇: tou pro aiõnos。布朗克浮本和《前尼

西重教父文集~i平本都符其忽略不汁。布朗克在腳注中給出了字面意思的翻

擇:“世代之前的世代的咚措" (Ia fin de ce qui précède l' éon )。
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知，而現“除去世界罪葷的"({約翰福音} 1: 29) 的吋候，他的身份就

高迂了先知。]他主人方前者是併耶穌的肉体，而后者是排肉体里面的

那一位，因均在綿羊這一物科之中，羔羊并不是完全的，同祥，勻那

“住在肉体里面"的相比，“肉体"也是不完全的。

307 但他注說，如果他愿意試方肉体是完全的，他就金洽說那特

要被敵祭的公羊。然而，因方我們已笙如此全面地做出了考查，所

以我想我們不必太在意這段文字，釗纏于赫拉克且昂送些微不足道

的活。不泣，我們座三百看到達一息:正是因方世界很准容得下那虛

己的基督(參見《排力比有}2: 7)，所以它才需要一只羔羊未除去其

中的罪，而不是一只公羊。
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第+卷注疏的文本

[253 ]述事以后，耶蛛勻他的母菜、弟兄和叮徒，都下迦百次去，

在那且住了不多几日。就太人的逾越甘近了，耶蛛就上耶路撒冷

去。看見殷里有三是牛、羊、鴿子的，并有兌換餵饒的人，坐在那里。

耶穌就拿繩子做成鞭子，把牛羊都挂出毆去。倒出兌換銀錢之人的

銀錢，推翻他們的桌子。又財主鴿子的說:“把注些家西拿去!不要

特我父的嚴苛做芙寞的地方。"他的|、]徒就想起詮上i己著說:“我方

你的殿，心里焦急，如同火燒。"因此，就太人何他說:“你既作送些

事，汪里什么神適給我們看呢?"耶穌回答說:“你們拆毀述殿，我三

日內要再建立起束。"沈太人便說:“遠毆是四十六年才造成的，你

三日內就再建立起來時?"但耶穌遠活，是以他的身体方毆。所以到

他主人死里笈活以后，1'1徒就想起他說迂述i舌，便信了主盔和耶穌所

說的。三5耶蛛在耶路撒冷迂逾越桔的吋候，有許多人看見他所行的

神渣，就信了他的名。耶穌郁不符自己交托他們，因方他知道方人;

也用不著堆見証人怎祥。因他知道人心里所存的。(參見《約翰福

音}2: 12 -25) 
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I [254] * * * * CD迫些教宇被試方是值得i己最下末的。《主詮》

有吋合在各科事物之間做出一一封庄的美比，而遠些數字正勻送些

美比相一致。我們必須考查摩西所有的《民教氾))-45 ，以探究述

一詮卷是否提出了遠祥一小教文:教宇以特殊的方式被店示蛤那些

有能力研究述美事情的人。

2 我在第十卷的汗篇部分方您做出遠一注疏，因方我友現在

《主詮》的件多段落中，數字“十"都有著非常星著的位置。您自己

若是仔細思考，也能領悟到達一血，因方您也希望藉著遠卷括主人上

帝那里族得更多的知氓。既然如此，就吐我們息我們所能，持自己

交托在上帝的大能之中，而這位上帝正是那位愿意蜴下最好的恩的

上帝。

3 我們首先要付拾的是遠句詮文:“這事以后，耶穌勻他的母

奈、弟兄和 l寸徒，都下迦百求去，在那里住了不多几日。" (參見《鈞

翰福音þ2: 12) 其他三位福音有作者均說，在主腔迂魔鬼的拭探之

后，就退到了加利利(參見《耳太福音þ4: 12 ，{耳可福音))1: 14 ，{路

加福音))4: 14) 。

4 接照耳太和路加的說法，在這些事情之后，他先是去了拿撒

勒，然后又高卉了遠小地方，@特而在迦百技住下了(參見《耳太福

音þ4: 13 , {路加福音þ4: 16 -31) 。而且，耳太和耳可逆提到了他再

CD 本朽的卉篇部分已安快失。普~伊申i人方，第十卷卉篇的《的翰福

音}2:12-15 引文是后人方了朴上快失的部分而加上去的。他指出，俄里根主人

未在《釣翰福音注疏》其中一卷二假的某一小地方集中引用整鹿《至詮》銓文c

遠小看法是正碗的。[洋按 J *表示原文件{失失，下間。

@ 原文用的i司是 auta。 這一句和下面第九背中的“拿撒勒"一向是中性

(或阻性)、勻格、支致。 A. Menzies , <前尼西\IE教父文集}，前揭， 10.381 在腳注

中指出，“俄里根文中的‘拿撒勒'是中性主教"。達可能是前述神iJ人迷惑不

解的“中性畫畫史"用法的唯一解釋。但是，門基斯的說法仍然是有問題的，因均

在下文的第五十背注疏《耳太福音}4: 13 的吋候，俄里根在“拿撒勒"一向前面

使用了一小朋性主興致的冠呵。
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卉的原因:他昕說施洗約翰下了盟(參見《司太福音}4: 12 ，{耳可福

音} 1: 14) 。

下到迦百衷

5 [255 ]耳太是遠祥i己載的:

于是魔鬼高了耶穌，有天使末伺候他。耶毒草昕見的翰下了

益，就退到加利利去。后又高卉拿撒勒，往迦百求去，就住在那

里。那地方靠海，在西布佮和:拿弗他利的迫界上。遠是要庄挂

先知以賽亞的活，現:“西布佮地。"({耳太福音}4:11-15)

然后，在引用了以賽亞所說的活之后，司太又悅:“主人那吋候耶蛛就

侍起道末，說:‘天固近了，你們座三年悔改。'''({耳太福音}4:17)

6 為可是這祥i己載的:“他在伊野四十天受撒但的試探。并勻

野善同在一娃。且有天使東伺候他。約翰下監以后，耶穌來到加利

利，宣待上帝的福音，說:‘日期漏了，上帝的回近了!你們去悔改，

信福音! ' " (參見《局可福音}1: 的一 15 )。

7 然后，在吽述了安德烈、彼得、雅各和約翰的事之后(參見《耳

可福音}1: 的一 20) ，他又i己下了這祥的括:“到了迦百次，耶穌就在

安息日近了全堂教訓|人。" (參見《司可福音}1:21)

8 路加是遠祥i己載的:

魔鬼用完了各祥的武探，就暫吋高卉耶穌。耶穌浦有丞晃

的能力回到加利利，他的名歹就侍遍了四方。他在各金堂里教

圳人，女人都輯:替他。耶穌來到拿撒勒，就是他長大的地方。

在安息日，照他平常的規矩，進了全堂，站起宋要念丞楚。(參

見《路加福音}4: l3 -16) 
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9 路加i己載了耶穌在拿撒勒所說的i舌，又i己載了全堂里的人如

何封他友怒，他們“樺他出城'，，“他們的城造在山上，他們帶他到山

崖，要把[256 ]他推下去，'，而主主p“本人他們中|可直行，泣去了" (參見

《路加福音~4: 28 - 30) 。然后，路加又加上了述祥一句活:“耶蛛下

到迦百枝，就是加利利的一座城，在安息日教圳余人。" ({路加福

音~4:31)

方 7解決連几部福音者之間矛盾性的記述，

以厲旻合文來詮釋是:必要的

IO * * * [但是，我們不可以直接財葔笙者說]述些氾述的真安
性在于它們的厲美含文， [因方]，如果這些i己載的內容的出人沒有

得到解決的i舌， [很多人]就金擺弄福音苦，主人均它們的i己載并不真

寞，并不是由主更有成的，或者i己最的迂程中出了差錯。事宴上，我

們主人均達几部福音有萌案是由至果有成的，而且i己汞的迂程中也并

克差錯。如果有人接受四部福音苦的氾載，部又主人均這些明星的差

昇性不座在神秘文的屋面未解釋，那么，就吐他未告訴我們，主是什

么吋候去迦百衷的?我們前面已銓提到迂述一推解之赴:{約翰福

音》之中并沒有四十天受試探的氾載。既然主在第六日到了加利利

的迦拿，在娶素的建席上作了他的土， (參見《約翰福音~2: 1) ，那

么，去迦百衷的事也座友生在主受洗之后的第六日。但是，如果事

安果真如此，他受試探的事就里然不可能友生，他不合出現在拿撒

勒，而施洗約翰也逐沒有下在監里。

II :ì主祥，在耶蛛勻他的母京、弟兄和 n徒去了迦百辰，并在那

里住了不多几日之后，耶穌就上耶路撒冷去，因方沈太人的逾越桔

近了。他就是在遠↑吋候把牛羊都挂出殷去，并倒出兌換餵債之人

的線鐵(參見《釣翰福音~2: 12 一 15 )。

I2 有一令名叫尼哥底母的人，是法利賽人的領袖，他似乎是夜

里未見耶穌的(參見《釣翰福音~3:1-2) ，他在來之前就昕現了述
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些事，就是福音有中所i己載的:“述事以后，耶蛛和n徒到了就大地，

在那里居住施洗。"({的翰福音}3:22) 遠肘，施洗約翰“在靠近撒冷

的哀嫩也施洗，因方那里水多。余人都去 [257 ]受洗。那日才的翰遲

沒有下在監里" (參見《約翰福音}3: 鈞一 24 )。有一吹，“約翰的n

徒和一小沈太人辨i的古淨的札，就未見約翰，'，并注祥說到主:“拉

比，主人前向你在的旦河外，你所見恆的那位，現在施洗，余人都往他

那里去了。" (參見《約翰福音}3: 鈞一 26)

I3 但是，如果我們何“基督何吋第一次去迦百坎"，有的人就金

按照《耳太福音》和其他三部福音有的文本，吉林“在受了試探之

后，就是高卉拿撒勒，去靠海的迦百枝，并在那里住下的吋候叮參

見《耳太福音>)4: 的，{司可福音} 1: 的一 21 ，{路加福音}4: 的一 31) 。

如果他們注祥啡，那他們又怎么能混《耳太福音》和《耳可福音》的

i己裁是正繭的，而《約翰福音》的記載也是正嚼的?按照《再太福

音》和《耳可福音》的i己載，耶蛛昕見約翰下了眩，就退到加利利去

(參見《耳太福音}4:12 ，{司可福音}1: 14); 然而，按照《約翰福音》

的記載，除了他在迦百求所作的工之外(參見《約翰福音}2: 12) ，他

逐做了一件事:先是上耶路撒冷去(參見《釣翰福音}2: 13) ，然后又

去就大地(參見《約翰福音}3: 22) ，此吋，施洗約翰運沒有被下在監

里，而是在靠近撒冷的哀嫩施洗(參見《的翰福音}3: 鈞一 24 )。

I4 如果有人以其他余多的《主任》段落方基拙，未查考福音~

記述的不一致性，而且只考慮其民史性的含文一一我們特厚可能一

一指出遠些例子，那么他就金弄得暈失特向，要么不愿i正安福音有

的真宴性，隨意拭定其中的一科氾述方真寞的(因方他不敢完全否

已人勻我們的主相美的信仰) ，要么就承主人福音名有四部， [并且說]

其真安性并不在于其字面含文。

封不同的敘述者做出比喻

I5 但是，方了把握福音告作者在i己述述些事情吋的意園，我們



278 厲吏的寓意

運是要這祥說:假設上帝、上帝財主徒所說的活和上帝的rI自在

[258 J 一一在他們遊深的泣程中，上帝就在特殊的吋刻向他們呈現，

勻他們同在一一已笙向那些能協在至美中看見昇象的人且明。既

然上帝的呈現不止一次，地鼠也不止一令，而且并不是所有的人都

藐得了同祥的益娃，那么，假設吐每一令人披告自己的所見所聞，分

別說出他們在王克中看到的上帝、上帝的活培、上帝財主徒的呈現，

則結果就是:其中一令人全吉林，上帝在某一地，在向他說了某些i舌，

做了某些事;第二↑人則吉林上帝所預吉、所成就的是其他的事;而

第三令人要告訴我們的是友生在他自己身上的事，勻前面兩令人提

到的都不同。假投速有第四令人，他又才同一事件的反血和另外三小

人相似。現在，如果洽到至更揭示捨他們的事情，述四令人在某些

方面全速成一致，在其他方面則金略有昇坎，那么他們的敘述就庇

若是迫令祥子的:第一令人金說，上帝在某一吋向某一地去以某一

特定形志向他呈現，討他做了某些事，并特他帶領到某一地方，在這

小地方上帝又做了另外一些事。

I6 然后，第二令人全吉林，上帝在第一小人的扳告中所說的同

一吋間，在某一城市向他里現，他也感受到了上帝，但是他所姓的位

置勻第一小人高得很逞。遠↑人i己汞下了同一吋何所昕到的不同

的i舌，而按照我們的假設，遠令人并非前面提到的第一令人。而第

三令人和第四令人所敘述的事情也舍勻之美似。

I7 但是，假設這些人都主人同彼此的見証，正如我們在上文所

說，他們在自己的見証之中所披告的都是美于上帝的事雯，是上帝

方某些特定的人帶來的益娃，那么，如果有人試方這些人所持有的

是目史，是通迂回史形象未肘某些事件做出表述的，如果他逆主人方

上帝局限在空間之中，元法在不同的時何、不同的地京、向不同的人

以不同的方式且現，并且在同一吋何說不同的活，則我所提到的述

四令人所說的就不可能是[259J 事案。因方，按照這小班，京，上帝既

然是局限在空間之中的，就不可能在同一特定的吋何出現在不同的

地方;上帝也不可能向不同人說不同的事，不能既做某件事，又做勻
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之相反的事;我們甚至可以達祥排:如果有人說上帝在某吋某地站

著說了某事或做了某事，而另外一令人說上帝是坐著的，那么上帝

就不可能同吋既坐著又站著。

福音有的厲旻本廣

I8 在我看來，述四位敘述者是想以比喻的方式，將他們在心其

中所見的事情教早哈我們。所以，如果他們是有智慧的，那么只要

理解了他們的目史性敘述，就能移友現其中的-致性。我們必須看

到，四位福音有作者的情況也是如此，他們i己述了耶蛛說泣的很多

活、做泣的很多事，迫些都勻他那佈大而不可思仗的能力相輯:。有

些事情向他們昆明，而他們以純粹知玖性的文字特其表述出來，并

特其融合到《主詮》的敘事中去，他們使用的活吉就像在說:這些事

情是感官可以主人知的。

I9 但是，我想，@且然他們河防史事安做了一些細傲的改穹，但

我并不方此而譴責他們，因均達祥可以有妓地揭示[迫些事情]的

神秘目的。所以，他們在敘述[某一]地方友生的事情的吋候，仿佛

逗件事情支生在另外一令地方，在敘述[某一]吋刻友生的事情的

吋候，仿佛遠件事情支生在另外一↑吋刻。他們就是這祥等下了友

生泣的事情，而其中鴨案有一定程度的失笑。

2。因方，他們的意囡是:如果可能的活，就向吋以厲柔和層体

兩神方式未言說真理。但如果不可兼得，他們全忱先進揮厲美的方

式，而不是層体的方式。可以說，很多吋候厲吏的真理正是存于厲

体的錯櫻之中。 遠就好比我們以《至詮》的故事方依掘，說雅各肘

CD 原文用的問是 de pou ，意思是“但是，我想'， O 我主人均俄里根原本穹下

的i司可能是 dëpou ，意思是“ i成然"而 de pou 是善有吋出的錯誤。參見我在第

六卷第 224 前中的第三小腳注。[洋按]在英譯本中是腳注 396 ，但宰你上是

腳注 397 。
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以撒宣輯:“我是你的長子以打" (參見《創世i己~27: 19) 的吋候，說的

是[260J 屆美意文上的事笑，因方他已徑表得了一份長子杖，而他哥

哥部失去了自己的長子杖(參見《創世氾~25: 31 - 34) 。披上了以

打的衣服和山羊羔皮之后(參見《創世氾~27: 的一 16) ，他就扶得了

以打的外在特征，交成了以詞本人;但是，他并沒有接得以打贊美上

帝的高音，因此，以扭仍然可以得到一份祝福。因方，事安也許是這

祥的:即使雅各沒有領受以扣的祝福，以打也克法領受到祝福。

《至全至》鐘文的一致性

2I 所以，按著耶穌不同的方面，件多事情也正集于耶蛛一人。

福音有作者ffi[ì亥就是本人注些方面之中得出了他們的想法，并以此穹

下了福音有。有的吋候，如果他們所穹的是同祥的事情，那么他們

的敘述就彼此一致。例如，美于我們的主的身份，且然有兩神相反

的敘述，但是此字面的含文未看，述二者都是正萌的:“他是大耳的

于神"和“他不是大立的子恥"。

22 因方，本人一方面未看，在耶酥的肉体的這小屋面上，“他是大

E的子恥"是正萌的，而使徒保夢也是迫祥說的:“按肉体說，是主人

大E后裔生的。"(~夢司~~ 1: 3) 但是，沱到他神主的技能的吋候，

我們就不能說他是主人大E后裔生的，而同祥的遠小隊遠就成了錯誤

的。因方他以大能里明是上帝的JL于(參見《夢司有~1: 4) 。

23 也i午，遠就是方什么神主的預吉在一令地方宣告他方仆人，

在另一↑地方部又宣告他方JL子。他被肩\~句“仆人"，因方他“取了

奴仆的形象" (參見《排力比有))2: 7) ，又是“主人大立后裔生的"(~夢

司有~ 1: 3) 。但是，按著他身方“首生的"的杖能，他就是“ JL于"(參

見《歌夢西有~1: 15 ， 07'耳 ~))1:4) 。所以，你他是“人"是正嚼的，

輯:他“并非是人"，也是正碗的。他是人，因方他可以受死;他并非

是人，因方他比人更方神主。
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24 在我看末，耳克安財合理的現念@遊行了曲解。在洽及耶穌

的 [261J 神性日才，他拒絕承主人耶蛛是此耳利亞生的，并宣林他并非以

司利亞所生，所以，他居然格達些段落此福音有中刪掉了。有的人

否定耶餘的人性，只接受他的神性，遠些人也金做出刪減《圭詮》之

事末。有的人勻之恰恰相反，他們否定耶穌的神性，只接受他的人

性，并肩:他方所有的人中最至1吉、最公文的，而這些人也金做出美似

的事。

25 有的人提出了“幻影視"述一昇端之拾，因);;他們不承主人耶

蛛“自己卑微，以至于死"，且存心順服，死在十字架上(參見《排力

比有))2: 8) ，所想象的只是他的不斐性和卓絕性，試方他超越遠些事

情。遠些人想要思自己所能，狀我們注里寺去那位“所有的人中最

至1吉、最公文的"，而我們是克法靠著他們的那↑存在得救的。

26 因方“死"主人“一人"入了世界，所以藉著“一人"，余人也就

輯:文得生命了(參見(~司有þ5: 12 ， 18) 。如果沒有遠小“人，'，如果

他仍然只是上帝，就像太初勻圭父悶在的肘候那祥(參見《約翰福

音Þ 1: 1) 。如果他沒有取了“人"的祥式，取了那方方人之首、比方

人更加室貴、比方人更加純情的“人"的祥式，我們就不能此“道"這

里荻得益娃。因方，如果事交硝交如此，那么我們就沒有這小能力

來接納他。但是，在遠小“人"降世之后，我們就可以接納他了，就

可以按著我們在自己的美魂中方他預各的位置，以各自的方式未接

納他，以不同的程度未接納他。

27 我做出述些吃述未探討各部福音有的i己載中出現的差昇，

方的是以厲美詮釋的方式未指出其中的[不一致性]。

28 X才于同一令主題，我們也需要本出下面的例子:保歹說，作

方一小屌乎肉体的人，他已笙支給罪了(參見《豆子再告þ7: 14) ，因此

就沒有能力看透什么事，而“厲吏的人能看透方事，部沒有一人能看

透了他"({哥林多前-=fj þ2: 15) 。屆乎肉体的人金述祥說:“我所愿

@ 原文用的問是 logous o
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意的，我并不作。我所恨瑟的，我倒去作。"({27'司有}7: 15) 而層吏

的人郁金進祥說:“我所愿意的，我就去作。我所恨惡的，我不舍去

作。"但是，那“被提到第三屋天上去，'，并 [262 ]“昕見隱秘、的吉悟"

的(參見《哥林多后有}12:2 ， 4) ，和現“均達人，我要夸口。但是方

我自己，我并不夸口" (參見《哥林多后有} 12: 5) 的并不是同一

小人。
29 但是，保P向我太人就作沈太人，方要得沈太人;向律法以

下的人，他且不在律法以下，運是作律法以下的人， [方要]得[律法

以下的人] ;向沒有律法的人，他就作沒有律法的人，方要得沒有律

法的人，其交保步“不是沒有律法，在基督面前，正在律法之下\

向軟弱的人，他就作軟弱的人，方要得軟弱的人(參見《哥林多前

者}9: 20 -22) 。里然，我們必須按照他封沈太人的志度、財律法以

下的人的志度、文才沒有律法的人的志度和財軟弱的人的志度，分別

以不同的特定方式末考查他說的活。

30 例如，保步在說“原是准你們的，不是命你們的"的吋候({哥

林多前告}7: 6) ，是作方軟弱的人而現的，因方他曾詮說迂:“有唯

軟弱，我不軟弱呢?有堆跌倒，我不焦急呢?" ({哥林多后二甘》

11: 29) 但是，若他剃失、敵祭的吋候(參見《使徒行侍}21: 24 -26) , 

對他給提摩太行割札的吋候(參見《使徒行侍))16:3) ，就是作方就

太人而做的。對他又才雅典人說:“我游行的吋候，現看你們所敬拜

的，遇見一座括，上面有著‘未俱之神，。你們所不玖玖而敬拜的.

我現在告訴你們。" (參見《使徒行伶)) 17: 23) 吉他說“就如你們作詩

的，有人說:‘我們也是他所生的'" ({使徒行待}17: 28) 的吋候，他

是向沒有律法的人說的，遠吋他就作沒有律法的人。保步向最缺乏

信仰的人均信仰作見缸，并方了追到目的而引用遠小人的活:“我們

的源失本乎宙斯，因方我們也是他所生的。"CD也i午，又才那些不是就

太人均在律法以下的人，他有的吋候就作律法以下的人。

CD 參見 Arat肘，~物象>> ( Phaenomena) ， 第五章;<<使徒行伶}17: 28 。



第十卷 283 

3I 迫些例子前于我們未說是很有用的，它們不仗可以用末考
查美于救主的事情，也可以用末考查美于叮徒的事情，因方航字面

含文上來看，送些事也存在看不一致的地方。比如，西門是被他自

己的兄弟安德烈找者的，然后 [263 ]耶穌就財他混:“你要輯:方肌

法。"(參見《約翰福音~1:40 -42) 也許遠位西門勻耶穌在加利利海

過行走吋看到的西門不是一↑人，后者和安德烈在一起，然后耶蛛

就滑他說:“未跟主人我，我要叫你們得人如得色一祥。" (參見《為太

福音~4:18 一 19 ，{耳可福音~ 1: 的一 17 ) 

32 因方，宣告“道"成了肉身(參見《的翰福音}1: 14) 的那位福

音有作者以更方神掌化的方式@來敘述，遠本是得体的。正因方如

此，所以他并沒有i己載太初勻上帝同在的“道" (參見《約翰福音}1

:2) 的出生，也沒有氾載在海迫被看到、被呼召的那令人，而是i己載

了被自己的兄弟找著，在申正的吋候勻耶蛛同住的那令人(參見

《約翰福音~ 1: 39) 。而且，正因方他是遠祥被找著的，所以就立即

得了這祥的名字一一一“肌法"。

33 因方，救主在加利利海迫行走吋看到的人，和教主討其說

“你是彼得，我要把我的教合建造在這聲石上"({耳太福音}16: 18) 

的人不可能是同一小人。

34 根掘《鈞翰福音》的i己述，法利賽人知道耶蛛施洗一一他不

仗做了其他奇妙的工作，而且運和自己的 l寸徒一起施洗(參見《約

翰福音~ 3: 22 , 4: 1 )。但是，肘現福音有中的耶蛛主人未沒有施

垃洗。

35 不仗如此，勻福音有作者同名的施洗的翰逆在不停地施洗，

直到被下在監星。但是，按照《耳太福音》的i己述，施洗釣翰被下在

監旦勻耶穌受武探几乎是在同一吋候。 遠就是方什么耶穌退回了

加利利，以免同祥被下在籃里。但是，在《約翰福音》里，我們根本

@ 布魯克i人均速里的字是 theologikõtero凡本洋文主人之。普里P伊申的版

本符其印作[ theo J logokõteron 0 
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找不到美于施洗約翰下陸的i己載。

封《釣輪福音》的文本做出解釋

J6 但是，哪旦有人有如此高的智慧，能移狀四位福音有作者那

里領受到美于耶穌的一切， [264 ]能移兌著自己的能力曉得每一件

事，并符其中i己載的耶穌的所有行路、活清、作方都看在眼里?

37 J革管如此，在洽迷到我們眼下這段詮文的吋候，我們試方，

救主在迦拿的婚建上行了神逃之后，第六日便勻他的母奈、兄弟和

n徒下到了迦百袋，而迦百衷的意思就是“甘iI城之地" 0 (1) 

38 因方，在余人因述酒而攻喜快氏之后，耶穌必須勻自己的母
奈、叮徒一起遊到“到11城之地"，末日iI城那些什徒，叫iI城因至美感孕

而杯他的那一位， ìJiI城在那里受了益姓的人，拼洽那未末的“芋僥cì

之地"的果子。

伺他一起以天上降下來的能力

39 但是，我們要肉，方什么耶酥的兄弟沒有被邀清去參加婚

娃一一他們并不在場，因方徑上沒有提到他們一一部和耶穌、耶酥

的母奈、耶蛛的門徒一起下到了迦百哀。而且，我們注要考查一下，

方什么他們不是“遊到"迦百枝，也不是“上到"迦百衷，而是“下到"

迦百衷。

@ 參見 Lag缸d ，<神主之名> ，前揭， 193.27 0 Bla此，<基督教源流> ，前揭.

157.406 提醒我們注意，俄里根在《耳太福音注疏> , 13. 11 中也封“迦百次"做

出了同祥的注疏。

@ 霍克之特、戴拉魯、布魯克，科埃肖( Koetschau) )將這里的向修i丁克

plërei o 普步伊申版本中作 plëthei ，并舔示出文本毀損。他在旁注中并沒有提

到 plërei 一祠。美于述一短活，參見《創世i己>27:27 。
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40 i上我們來考慮一下，我們是否虛道把耶穌的兄弟看作是同

他一起航天上降下末的能力。正如我們在前面所解釋泣的，他們并

沒有被邀清參加婚鐘，但是他們旬以更卑傲的、不同的、低于n徒的

位分荻得了益壯。如果耶穌的母素受邀了，那么他們就站出了果

子，而主自己勻“道"的仆人和n徒一同下去，就是方了使他們得到

益壯;這小肘候，耶穌的母素勻他同在。

基督勾人群和歪徒暫肘同住

4I [265 ]城然，那些被叫做“迦百衷"的區域并沒有地方留蛤耶

穌，好吐他完全勻食人同在，也沒有地方留給那些勻他一同下來、遊

到人群之中的人。所以他們在那里“住了不多几日" (參見《的翰福

音}2: 12) 。因方低下的“到11城之地"只能接受一京教旱，沒有能力

接受許多教辱，使余人得蒙光照。

42 有的人接受耶餘的程度較洗，有的人接受耶穌的程度較深，
若是要考慮他們之間的差昇，我們就需要在“他們在那里住了不多

几日"的約翰福音}2: 12) 勻肌死里笙活的那一位封他的n徒一一

述些叮徒要被差遣出去，使7于民作他的門徒一一所說的“凡我所吩

咐你們的，都教訓|他們遵守，我就常勻你們悶在，直到世界的末了"

的耳太福音}28: 20) 述兩小隊述之間遊行滑比。封于曉得以人之

本民能移曉得的一切事一-~這些事仍然存在的吋候一一的人未

說，“我就常勻你們同在"遠旬活是在全色文才意叉上排的，在余多需要

默班的事之中，每一令清晨CD都方最方蒙福的人加添了吋日，直到

他所說的“世界的末了"。另一方面，耶蛛、他的母奈、他的兄弟、他

的n徒下到迦百眾的余人之中去，而遠些人是低下的人，所以“他們

在那里住了不多几日"({約翰福音}2: 12) 。

的也許有人金問，且然他又才那些接受他的人說迂“我就常勻你

@ 原文用的i司是 anatole ，字面意思是“日出"。
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的同在"，但是，是否在遠↑吋代的~月雙結之后，他就不舍的在，

“直到世界的末了"?這是因方，“直到"一兩表明了吋間的界限c

述↑問題并不是沒有根掘的。

44 但是，財于述↑問題，我們必須注祥說，“我勻你們同在"述

一隊迷勻[“我就在你們里面"J CD述一隊述是不同的。也i午，更方恰

導的說法是:救主并不是“在!可徒里面，'，而是 [266 ]“勻他們同在"，

所以，在他們的主人現中，他們尚未注到迫令吋代的雙錯。

45 但是，只要他們看到達令吋代一一封于他們來說已銓釘在

十字架上的吋代一一起向些話，而他們也預各了自己，那么，因方耶

蛛不再勻他們同在，而是在他們里面，所以他們就可以如此說:“現

在活著的，不再是我，乃是基督在我里面活著" (參見《加拉太苦》

2: 20) ，運有，“你們尋求基督在我里面說活的先搶時?" (參見《哥林

多后有)13:3) 。

46 我們做出這祥的坪洽，同吋也特遠一詮釋保留蛤自己，并且
方之辯妒:“常勻你們同在"中的“常"的意思就是“世界的末了"

的耳太福音)28: 20) 之前的日子，是勻人的本廣所能移把握的

事一一三百遠些事仍然存在的吋候一一相美的。因方，如果達令詮釋

能移存留的活，我們就可以特注意力放在“我"的上面，遠祥，我們

就可以看到，勻被差遣出去，使方民作他的n徒的人同在的(參見

《耳太福音)28: 20) ，就是那“虛己，取了奴仆的形象"的(參見《排力

比4))2: 7) 。

47 他虛己，勻他們何在，直到世界的末了，直到主父使“他所有

的仇故成了他的腳凳"(參見《希伯未有)1O:13 ，{詩篇) 110: 1 )。但

在此之前，他是赴于非常不同的收志的。末后，蓋子“把因交勻父上

帝"的哥林多前有)15: 24) ，而至父金財他說:“我就常勻你同在c'，

但是，至于“常"的意思是直到這令吋刻之前，逕是仗仗指“常期

抑或是并非“常期"九，\，而是“每一天"，就留蛤愿意思思、考迫事的人去思

@ 方括主子里的內容出現在了維尼斯抄本之中。
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考吧。因方，我們所付洽的事情并沒有要求我們現在就得注祥高題

方里。

赫拉克里昂的釋重歪

48 然而，赫拉克里昂在解釋“述事以后，耶蛛......下迦百求去"

(~釣翰福音~2: 12) 這一陳述的吋候，是遠祥說的:這里店示出了另

一令吋代的卉端，因;句“[他]下去"這些宇祠既然被穹下，就不可能

是毫克意文的。他說，“迦百衷"的意思是宇宙中最逼迫偏僻的地

方，而他部降的到了述些物潰的地域中。而且，正因方遠地方是昇

于己身的，所以徑上并沒有氾載他在遠里做迂什么，或是說迂

什么。

財現福音唱足以較斥赫拉克里昂

49 [267J 若不是其他的福音括中i己載了我們的主在迦百眾所

做的事、所說的活，也許我們就金跨躇不定，不知是否座古接受赫拉

克里昂的詮釋。

5。但是，事宴上，~耳太福音》中說，我們的主寓卉了拿撒勒，往

海迪的迦百寂去，住在那里(參見《耳太福音))4: 13) ，此那吋候耶蛛

就仿起道來，說:“天固近了，你們庄岩悔改。"(~耳太福音~4: 17) 

5I 而按照耳可的氾載，在約翰下盟以后，主未到了加利利，宣
待上帝的福音，而首先詮目的是撒但的試探(參見《司可福音》

1: 13 -14) 。在掠過了四小迪夫作他的使徒之后，他們“到了迦百

次，耶蛛就在安息日道了全堂教圳人。余人很希奇他的教ìJ !I" (參

見《耳可福音~ 1: 21 - 22) 。

52 除此之外，司可逆記載下了他在迦百求所做的事。耳可是

遠祥哄的:
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在全堂里有一令人，被污鬼附若。他喊叫吭:“拿撒勒人耶

穌，我們勻你有什么相干，你未天我們嗎?我知道你是堆，乃是

上帝的丞者。"

53 
耶穌責各他現:“不要做芳，此迷人身上出來吧"。污鬼叫

那人抽了一陣瘋，大戶喊叫，就出來了。來人都慄呀，以致彼此

汁向現:‘遠是什么事，是小新道理啊。他用杖柄吩咐污鬼，連

污鬼也昕此了他。， " (參見{~可福音}1:鈞一 27)

西門的岳母住在迦百枝，而耶蛛也匡治她，使她得以脫商熱病

的折磨(參見《耳可福音~ 1: 30 - 31) 。

54 除此之外，耳可逆i己述說，天晚日落的吋候，迦百求“一切害

病的和被鬼附的"都得以痊愈(參見《耳可福音~ 1: 32 - 34) 。

55 路加也披告了友生在迦百衷的事，勻耳可的i己述相似。他

是遠祥排的:

耶穌下到迦百泉，就是加利利的一座城，在安息日教圳余

人。 [268 ]他們很希奇他的教圳，因方他的活里有杖柄。

56 

在全堂里有一令人，被污鬼的精失附若，大貢喊叫現:“唉，

拿撒勒的耶穌，我們勻你有什么相干，你未天我們喝?我知道

你是堆，乃是上帝的丞者。"耶穌責各他吭:“不要作育，}，人迷人

身上出未吧。"鬼把那人摔倒在余人中間，就出來了，有F也沒有

害他。(參見《路加福音}4: 31 -35) 

57 在i己載了述些之后，路加又併述說:“耶穌出了全堂，造了西

門的家。"(參見《路加福音~4: 38) 耶穌斥責西門的岳母身上的熱



第十卷 289 

病，就使她得以脫寓疾病的折磨。路加說，在她病愈之后，

日落的吋候，凡有病人的，不i0害什么病，都帶到耶穌那

里。耶穌按手在他們各人身上，匿好他們。又有鬼此好些人身

上出來，喊著現:“你是上帝的 JL子。"耶穌斥責他們，不 t午他們

現活，因均他們知道他是基督。(參見《路加福音}4:40 -41) 

58 我們特所有的信息1[且出末，列主許出教主在迦百求所說的

活、所做的事，方的是反較赫拉克旦昂的詮釋。他是遠祥說的:“所

以控上并沒有氾載他在遠里做迂什么，或是說泣什么。"

59 他要么方迦百寂本出兩神含文末，要么就提出i正提末，說服

我們接受他所排的事。若是他克法做到遠些，他就座三百閉口，不再

排什么“救主不金平白克故地到某令地方去"之業的活。

6。我們在做比較性阿漠的吋候，可能金淒到某些段落，在送些

技落中，吉他未到某一地方的吋候，似乎什么都沒有成就。但是，若

上帝允許，我們就金恩力証明他的到來并不是徒然的。

6I 速有，根掘耳太的i己載，三百主遊到迦百次之后，一小百夫長

未見他，文才他說:“主啊，我的仆人害癱瘓病，躺在家里，甚是疼苦。"

(參見《再太福音}8:5-6) 主并沒有財百夫長說其他的活，而是

[269J說:“你回去吧。照你的信心，給你成全了。" (參見《再太福

音}8: 13) 耳太同祥也滸述了彼得的岳母的故事，勻其他兩部福音有

一致(參見《再太福音}8: 14 -15) 。

館合遠些記載

但我們主人方，主人福音有之中搜集所有美于迦百衷的i己載，就是

其中財主所做的事和所混的活的i己載一一包括他有多少吹到遠地

方未住，盒上i己載的他道城的吋肉，他此什么地方近的城一一是

茉耀的工作，財于渴求美于基督的知垠的人未說，遠本是得体的。
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在文才注些事情做出比較之后，我們就不全在詮釋迦百衷的吋候

出錯。

句如果生病的人在那里得區治，其他的神速奇事在那里友生，

而“天回近了，你們庄主悔改" (參見《耳太福音~4: 17) 述一教專也

是此那里卉始，那么，就像我們在卉失所說的那祥，達城也件是校方

低下的“胡|城之地"CD的象征。迫令地方成了“到iI城之地"，也件是因

方耶穌在這里教辱，在遠里行神渣，又在這里到iI城那些被他教早、見

到他行神遁的人。因方我們知道，在勻耶蛛有美的事情友生之后，

有的地方就因此而得名。格拉森就是一令例子，猜所在的遠小城的

人曾詮央求耶飾、航他們的迫界高卉。 這令名字被詮釋后的意思是

“驅逐者的住娃" 0 (Î) 

64 除此之外，我們注可以看到在迦百次友生的事情:他不仗

在這里弄始教早“天固近了，你們僅三百悔改" (參見《耳太福音》

4:17) ，[而且]，按照三位福音有作者的i己載，他在這里行了第一

吹神迎。

65 述三位福音有作者i己栽了耶蛛首先在迦百次所行的神i吏，

但是，他們都沒有財 n徒約翰所說的“失一件神迎"做出坪洽c

[270 ]約翰是遠祥說的:“遠是耶穌所行的共一件神遍，是在加利利

的迦拿行的。"(妻兒《約翰福音~2: 11 ) 

66 友生在迦百衷的并不是第一吹神渣，因方上帝的JL子行了

的神迪之后，余人必然攻喜快辰，遠是神遁的司令重要特征。但是，

由于人己娃娃在危隘的收志之中，所以“道"持自己特有的美展現

出末，不仗是通垃治愈被疾病所苦的人，更是以自己的清涼之故使

那些身体健康、能移參加進席的人攻喜快辰。

CD 參見上文第 37 ÎJ和第 42 î苦。

@ 參見 Lagard ， <<神主之名>，前揭，202.62 。



《的翰福音>>2:13

沈太人的逾越咕近了。

“居人的逾越咕"勻“屬天的逾越咕"一一

“厲人的逾越咕"是遵守律法
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勿在研究逮住最有智慧的約翰所有下的吉祠的吋候，我向了

自己一小何題:神于約翰未說，加上“沈太人的"一尚有什么意文

呢?因方，准道運有另外一令民族金遵守逾越背時?所以，他支隊

上只要說“逾越甘近了"就足移了。

68 但是，也許有一令厲人的逾越令，是那些不按《圭室主》的意囡

行事的人所遵守的;但是，逐有一小神主的逾越背，是真正的逾越

咕，是用心柔和城宴敬拜上帝的人用心柔和城安所遵守的(參見

《約翰福音~4: 24) ，而約翰就是在那被肩\5句“就太人的"逾越背和

“神主的"逾越可言之何做出滑比。

句主耶和中以律法規定了逾越背，吐我們來聆昕一下他是怎

么說的吧。三~{主詮》中第一吹提到逾越帝的吋候，他是怎么說的

呢?“耶和輩在埃及地院渝摩西，5Æ佮說:‘你們要以本月三句正月，

方一年之首。， " 

70 “你們盼咐以色列全金余說:‘本月初十日，各人要按著父家

取羊羔，一家一只。 ， " (參見《出埃及氾~12: 1 -3) [271J 然后，主耶
和半混了一些活，其中并沒有以“逾越背"這↑名字未林呼逾越背。

此后，他又加了遠祥一句:“你們吃羊羔對腰何東帝，腳上穿鞋，手中

拿杖，任蜜地吃，這是耶和竿的逾越咕。"(參見《出埃及i己~12: 11) 

7I 他并沒有說:“這是你們的逾越令。"然后，在世了其他一些

活之后，他又第二坎提到了逾越計，是遠祥說的:“耶和半封摩西，里

佮說，逾越桔的例是這祥，外邦人都不可吃述羊羔。"的出埃及i己》
12: 43) 

72 然后，在几令詮文之后，主耶和半繼續追祥說:“若有外人寄
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居在你們中間，愿向耶和半守逾越令，他所有的男于勞要受割札，然

后才容他前東遵守。"({出埃及記þ12:48)

力我們虛道看到，律法之中本人未特逾越可吉林方“你們的逾越

咕"。我們前面引用泣的一段詮文中提到了“逾越甘"一呵，去p沒有

任何附加的限定河。而且，詮文中三次出現了“耶和竿的逾越守主"

的字祥。方了i正明遠就是“耶和摯的逾越哲"和“沈太人的逾越咕"

之間的區別，我們可以再未思考一下《以賽亞有》中的送些活:“月

朔和安息日，并宣召大舍，也是我所憎惡的。你們的月朔和哲期，我

心里恨思。"的以賽里拉þl:13-14)

75 主耶和竿并沒有說罪人所遵守的、他心里恨惡的一一如果

我們能移送祥排的活 是厲他的，而月朔、安息日、宣召大金、哲

期也不是層他的。

75 然而，{出埃及記》的律法中有美于安息目的規定，是遠祥畔

的:“耶和學如此說:‘主安息日是向耶和半守的主安息日。， " (參見

《出埃及i己H6: 23) 然后，在几哲詮文之后，又有遠祥一句:“摩西

說:‘你們今天吃送小吧，因方今天是向耶和學守的安息日。， " (參

見《出埃及記Þ 16: 25) 

76 [272 ]根揖《民教i己》的i己載，在î1期的敵祭之前一一因方，

按照永恆的敵祭的律法未說，每一天都是背期一一上帝說了下面迋

些話:

耶和半斑愉摩西現:“你要吩咐以色列人現:‘敵給我的供

物，就是就給我作馨香火祭的食物，你們要按日期獻給我。'又

要封他們現:‘遠就是你們要敵給耶和竿的火祭，作方常 1軾的堪

祭。， " (參見《民故吧þ28:1-3)

上帝提到了厲他的背期、屆他的供物、厲他的祭物，而沒有提《至

詮》的律法之外的事物。

77{出埃及i己》中也i己載了美似的事:三百送些人沒有犯罪的吋
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候，上帝輯:之方他的百姓，但是對他們背弄他，特而去轉牛輯的吋

候，他就輯:他們方“摩西的百姓"。另一方面，摩西又滑法老說:“耶

和竿遠祥說:‘容我的百姓去，好在Bt野侍奉我。'

78 

“你若不容我的百姓去，我要叫成群的巷蠅到你和你臣仆

并你百姓的身上，遊你的房屋，并且埃及人的房屋和他們所住

的地都要浦了成群的苦蠅。

79 

“對那日，我必分別我百姓所住的歌珊地，使那里沒有成群

的苦蠅，CU好叫你知道我是天下的耶和半。我要將我的百姓和

你的百姓分別出呆。"(2)

但是，主耶和半又:xf摩西混:“下去吧，因方你的百姓，就是你本人

埃及地領出末的，已笙敗抹了。" (參見《出埃及記}32:7)

8。所以，對這些人沒有犯罪的吋候，他們就被輯:方上帝的百

姓，但是道他們犯罪的吋候，就不再被你均是屌上帝的。同祥，若是

主耶和半心里恨思這些官期，那么它們就是罪人的背期;而如果送

些令期是主耶和半所設立的，它們就全被你作“主耶和竿的官期"。

8I [273 ]逾越甘正是其中的一神。在我們眼下的福音布的文

本之中，逾越背井投有被肩:作“主耶和竿的前期，'，而是被你作“沈

太人的背期"。但是， <圭笙》也在另外一赴說:“你曉渝以色列人

說:‘耶和葷的背期，你們要宣告均主舍的背期。， " (參見《利未i己》

@ 普夢伊申在此史上加了旁注，其中使用的是關性的美系代洞，本i孝文以

之。普里安伊申指出，主人七十士譯本和E眉山大抄本中的這îJ詮文未看，只有間

性勻格才能勻之搭配。

@ 參見《出埃及記>8: “一 19 0 [洋按]在和合本中，這几背銓文是《出

埃及i己>8:2。一 23 。
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23:2) 

82 因此，沒有什么人能移按著主的活活束反攻我們所i台前的

迫些事。

厲天的逾越咕

但是，另一方面，也吽金有人以便徒保豆子致哥林多人的有信方

依掘，提出」令貌似有道理的伺題，因方使徒是這祥說的，“因方我

們逾越積的羔羊基督己詮被承敵祭了"的哥林多前有~5:7) ，而不

是說，“耶和半逾越帝的羔羊基督已銓被是敵祭了"。

83 我們座三百這祥回答:使徒筒要地說，“我們逾越桔的羔羊巳

笙被承敵祭了，'，意思是他是方著我們的緣故才被敵方祭的。或者.

我們也可以達祥回答:凡是真正厲主耶和竿的背期一一其中包括逾

越令一一都全被人所遵守，但不是在遠小吋代，也不是在這令世界

遵守，而是在天固到末的吋候，在未末的吋代，在天上遵守。

84 美于1吉期的何題，十二先知中的一位是這祥說的:“在大金

的日子，到耶和竿的背期，你們怎祥行呢?" (參見《何西阿拉~9: 5) 

保~在致希伯末人的有信中是述祥說的:“你們乃是未到蜴安山，永

生上帝的城昌，就是天上的耶路撒冷。那里有千方的天使，有名是

在天上渚長子之合所共聚的且金，有申判余人的上帝，和被成全之

先人的美魂。"({希伯未有~ 12: 22 - 23) 他在致歌步西人的有信牛

是述祥說的:“所以不拘在仗食上，或甘期，月朔，安息日，都不可吐

人洽晰你們。送些原是后事的影几。那形体均是基督。"的歌步西

~~2: 的一 17 ) 

85 主人前所隱藏的奧秘的智慧(參見《哥林多前有~2: 7) 特天上

如何遵守甘期之事指示給我們一一我們本在師傅和管家的手下，受

真正的律法的教辱，直至吋候漏足(參見《加拉太有~3:24;4:2 ， 4) . 

[274 ]而屑体的沈太人所供奉的只是天上事的影像(參見《希伯未

有~8: 5) 。智慧起有一令指示，就是要默想律法所定的故食之規，它
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怕是保守、堅固我們美魂的彼岸之事的象征。

86 如果有人的失胞中出現了如此佈大的思想海洋的形象，并

且愿意思考@方什么某姓所i己的事奉是天上的事奉的例子和影像，

愿意思考敵祭和以羊方祭的事，那么，他就舍生使徒的穴。因方，一

方面，使徒4等我們的思想主人厲地的教早提升上去，另一方面，他部根

本沒有指明特束之事的祥子。

88 但是，如果哲期有兩神，而逾越苦是其中的一神，而它們是

在神秘的意文上指向特要到末的吋代，我們就更有理由思考“我們

逾越桔的羔羊基督已笙被系敵祭了"的哥林多前有>5:7) 是如何在

今日成就的，在未末的吋候又特如何被敵方祭。

文才說太守主期的東文詮釋

“ 這些教早是誰以理解的，需要做出大量特別的考門研究，所
以我ffJ必須x1此多說兩句。律法中的每一娃神秘教早都需要研究，

而勻令期有美的事也需要寺內的研究，尤其是涉及逾越布的事。

89 沈太人的逾越帝是以綿羊敵祭。以自己的父家方草位，每

一令人都要拿出一只錦羊末。在守逾越桔的吋候，成千上方只綿羊

和山羊羔被宰系，宰系的數目是按著百姓各家的數目算的。而“我

們逾越帝的羔羊基督已笙被承敵祭了"的哥林多前二1'5>5:7) 。

90 元酵併也是守逾越背的一項，因方所有的克酵併都要肌各

家中除去(參見《出埃及i己> 12: 15) 。但是，我們并不是“用|日酵"守

背，也不是“用惡毒、邪惡的酵，只用城案真正的元酵併" (參見《哥

林多前有>5:8) 。

9I 我們白雪仔扭地考查，看看[275 ]在提到的述兩神之外是否

運有第三神情況:既是主的逾越甘，又是元酵的逾越背。因方達些

事乃是天上之事的例子和影像。仗食、月朔和安息日是后事的影

CD 溫德主格達里的 sõsal 一兩修訂方 skopësai ，本洋文主人之。
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像，而帶期也是后事的影像。

美于“上帝的羔羊"和+字架上的咽牲的定例

92 首先，三百使徒說“我們逾越苦的羔羊基督已詮被承敵祭了 "

({哥林多前告知 :7) 的吋候，有的人就金提出下面的伺題:如果沈

太人敵方祭物的羊就是基督被敵方祭的預表，那么，他們要么就庄

望只敵一只羊方祭，而不是敵許多羊方祭，因方基督只有一位。或

者，既然有件多羊被敵方祭，那么我們就必須尋找許多被敵方祭的

基督，因方述祥才能勻預表相一致。

的若是要討之做出辯攻，我們就要解釋清楚，既然逾越桔的羊

是守律法的人所柔的，而基督是于犯律法的人所系的，那么被敵方

祭的羊如何又具有基督的形象呢?不仗如此，在美于基督的述一事

件上，“准道三百夜要吃羊羔的肉，用火烤了，勻元酵併和苦菜同吃

嗎?" (參見《出埃及記H2: 8) 同祥，我們也需要財述一城命做出詮

釋:“不可吃生的，斷不可吃水煮的，要帶者夭，腿，五腔，用火烤了

吃。不可剩下一去留到早晨，若留到早晨，要用火燒了。"的出埃及

氾}12: 9 -10) 

94 釣翰似乎在自己的福音有中座用了“羊羔的骨失一根也不

可折斷"CD述一城命，述一城命指的是救主，指的是按照律法的要

求，他們吃羊羔的吋候不可折斷羊羔的骨失。

95 他是遠祥穹的:

于是兵丁來，把失一令人的腿，并勻耶穌[問]釘第二小人

的腿，都打斷了。只是未到耶穌那里，見他巳笙死了，就不打斷

他的腿。惟有一小兵拿#;扎他的肋旁， [276 ]隨即有血和水流

@ 這里引用的是《出埃及記~12: 10
0 
[洋按]在和合本中，連帶登文是

《出埃及記~12: 46 。
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出來。看見述事的那人就作見泣，他的見i正也是真的，并且他

知道自己所坑的是真的，叫你們也可以信。送些事成了，均要

庄膛星上的活吭，他的骨夫，一根也不可折斷。(參見《的翰福

音}19: 32 -36) 

"我們探究并考查了勻便徒約翰提到的“逾越哲"和“元酵併"

相美的事，而除了送些之外逆有成千上方其他的事，但是，正如我們

在上文所說的，要研究[這些事]，就得做出尸泛、大量的工作。

97 我們引用遠些事情，好像是在做出縮寄一祥，但是這祥一

末，我們就可以用很少的活未解決那些明星的矛盾之娃，就像“上帝

的羔羊，除去世界罪孽的"這一隊述(參見《約翰福音} 1: 29) ，因方

詮上也指著逾越哲說:“你們或主人綿羊里取，或b人山羊里取，都可

以。" C 參見《出埃及記} 12: 5) 

98 正因方福音有作者勻保豆子是保持一致的，所以福音有作者

似乎也陷人了述些矛盾之中，正如我們已詮考查泣的例子那祥。

吃“道"

99 但是，我們必須說，既然述“道"成了肉身(參見《釣翰福音》

1: 14) ，而主自己也這祥說泣，

我失其在在地告訴你們，你們若不吃人子的肉，不喝人子

的血，就沒有生命在你們里面。吃我肉，喝我血的人就有永生。

在末日我要叫他愛活。我的肉真是可吃的，我的血真是可喝

的。吃我肉喝我血的人，常在我里面，我也常在他里面。 C{ 鉤

翰福音}6: 鈞一 56)

那么，也許，除去了世界的罪孽的就是羔羊的肉;我們在房中吃逾越

桔的建席之前，要特血打在n楣上和左右的內框上，也許，遠血就是
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羔羊的血。也件，我們必須在這世界的吋代吃述羔羊的肉，也就是

說，在夜何。我們吃羊羔的肉的吋候，必須用火烤了，勻克酵併和苦

菜同吃(參見《出埃及i己>12: 8) 。因方上帝的“道"并不佼佼是肉

身。城然，他是遠祥圾的，“我就是 [277 ]生命的艘"({約翰福音》

6: 48) ，運有“遠是航天上降下末的根，叫人吃了就不死。我是主人天

上降下來生命的艘。人若吃述艘，就必永通活著。我所要賜的艘，

就是我的肉，方世界CD之生命所踢的" ( <<釣翰福音>6: 50 -51) 。

IOO 但是，我們不能忽視這一京，即所有的食物都被粗泛地林方

“根"，正如摩西在《申命i己》中所說的，“沒有吃艘，@也沒有喝水"

的申命i己>9:9 ，{出埃及i己>34: 28) ，而不是“他既沒有接人固体的
膏莽品，也沒有撮人液体的背莽品"。

IOI 現在我注意到了這一京，因方《約翰福音》中也是遠祥說

的:“我所要賜的艘，就是我的肉，方世界之生命所賜的。"({釣翰福

音>6:51)

I02 然而，我們吃羊羔的肉的肘候，必須用火烤了，勻元酵併和

苦菜伺吃(參見《出埃及記>12:8) ，并因悔改自己的罪而忱愁，遠忱

愁是至1古的，并生出沒有后悔的懊悔末，以致得救({哥林多后有》

7:9-10);或者，在遠小肘候，因著所受的考墟，我們就可以友現真

理的弄象，并遊一步尋找迋昇象，被述昇象所教辱。

I03 所以，我們不可以生吃羔羊的肉，就像字文的奴仆以毫克理

性、全然野蜜的方式所做的那祥。真正理性的人按照自己的愿望未

理解活活的英文屋面，和他們相比，字文的奴仆只配勻野喜方伍。

I04 但是，我們必須厚力特《至詮》的生涅之赴特化方煮熟的食

物，而不是赴理那些平淡、克昧、柔和的字句。這正是那些“耳朵友

痺"、“掩耳不昕真道" (參見《提摩太后有>4:3-4) 的人所做的，他

CD [坪按]在和合本中，迫里作“世人"。今按英洋本原文改之。

@ [i莘按]和合本遠哲銓文作“沒有吃飯，'，方了和上下文保持一致，迫

里改浮7句“沒有吃糗"。
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ff1封神秘文的理解甚是高惜，以至于只美映到自己的生活方式，而

他們的生活是草率和克聊的。

I05 但是， 1上我們以上帝所蜴下的如沸水一般的柔和如火焰一

般的話語，正如耶利米所領受的那祥一一道肘，上帝封耶利米如此

說:“我必使我的活在你 [278 ]口中方火" C 參見《耶利米有》

5: 14) 未燒烤羔羊的肉，使勻之有分的人就可以說，“他給我們

排解《主笙》的吋候，我們的心是火熱的" C 參見《路加福音}24:32) ，

仿佛基督在我們身上說活一祥(參見《哥林多后有}13:3) 。但是，

方了這祥一令目的，@我們必須@燒烤羔羊的肉。我們座三5勻耶利

米因上帝的活活而得到的感受做出比較，他是這祥說的:“我便心且

竟得似乎有燒著的火閉塞在我骨中，我就含忍不住，不能自禁。"

C{耶利米有}20:9)

Io6 我們最先吃的庄若是羔羊的失，也就是說，以最重要、最主

要的美于天固的教旱卉始;我們最后吃的庄若是羔羊的腳，也就是

說，以美于最末后的因京的教早告咚，它們是封存有之物的最根限

J伏志的探究，其中包括物盾的事物、地面以下的事物，運有邪柔和不

i吉淨的鬼魔。

I07 因方，美于它們的教專@是不同于它們自身的，送些教早存

于《至詮》的奧秘之中，以比喻的方式被你方羔羊的“腳"。我們不

可以食用內腔，就是里面的、隱藏的部位。同祥，我們庄岩特《至

笙》視方一体，不可打碎或切人那最均有力、輯、固的眼錯 ， b人而破胡:

其整体行文的和諧。《至銓》各卷都由主美統接成一体，但有的人

蓄意要破訝:之，他們思力去做的，正是上述這些事。

Io8 我們已笙提到了羔羊的預吉，就址這預吉磁弄我們，使我們

度迂今生的黑暗之夜吧。因方，我們需要完全吸收它的滋弄，它只

@ 文本中此句有毀損。

@ 此赴〉恃 de ëxei 修訂方 deëseio

@ 原文用的詞是 logoso
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能在現在的吋代幫助我們，直到今生之后的事降幅的日子。

IOg 因方，三百夜晚巳泣，望日未怕的吋候，我們就要吃那克酵併，

我們所吃的，是把屑地的|日酵除淨之后的新聞(參見《哥林多前有》

5: 7) 0 [279 ]遠元酵併只能在現在的吋代帶助我們，直到時哪被賜

下的日子方I上，因均在元酵併之后才有時哪。遠本是天使所吃的糗

食，不是人的根食。@因此，就i上述羔羊方了我們先祖的每一家中

的每一令人被敵方祭吧。遠祥，若是有人不符羔羊獻上方祭，他就

有了迂犯，若是有人特羔羊用水煮熟，一根骨失也不折斷，@然后特

它獻上方祭，他就遵守了全律法。

IIO 情而吉之，因此，財基督一一被敵方祭的羔羊，我們的逾越

帝的羔羊 的描述就勻使徒保豆子的詮釋(參見《哥林多前有》

5: 7) 和福音哲赫羔羊的氾述(參見《的翰福音} 1: 29) 吻合了。因

方，我們不J1I三百主人方某些因史事件是另一些目史事件的預表，也不

座三百主人均某些有形事件是另一些有形事件的預表。恰恰相反，有形

事件是屑美事件的預表，目史事件是知性事件的預表。

III 我們現在沒有必要在洽述@中跌升到第三次的逾越可言，到

那吋，全有一方名天使以最美好的方式相聚，共同道行那最受祝福

的出埃及，以JX祝述第三吹的逾越苦。安綜上，我們現在所琪的己

銓垃于丰富，超j立了文本的要求。

勻在迦百寂暫住相近的事，

以及就太人的逾越令

II2 我們不庄持“沈太人的逾越哲近了"的約翰福音}2: 13) 逗

@ 參見《詩篇)77: 25 0 [洋按]在和合本中，達1亨經文是<ì寺篇)78:24 。

@ 述里引用的是《出埃及記)12: 10 0 [坪按]在和合本中，遠哲銓文是

《出埃及記)12:46 。

@ 原文用的向是 logõ o
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句活放在一迫，不加以考查。這小吋候，主勻他的母奈、弟兄和n徒

都在迦百衷。

II3 在《耳太福音》中，魔鬼高了耶蛛之后，有天使未伺候他。

耶穌昕見的輪下了區(參見《耳太福音}4: 11 一 12) ，“就退到加利利

去，后又高卉拿撒勒，往迦百求去，就住在那里" ((耳太福音》

4: 12 - 13) 。然后，他卉始持道，芽、造了四名迪夫作他的門徒，走遍

加利利，在各金堂里教訓|人，凡是帶到他面前的，他就匡治他們，他

上到山上，宣滸八福以及勻此相美的事(參見《耳太福音}4: 17 -

7: 29) 0 [ 280 ]三百他教早余人之后，就本人山上下末，第三吹避了迦百

哀。他本人那里上了一象船，未到格拉森人的地方(參見《耳太福音》

8: 1 - 28) 。后末，合城的人都央求他高汗他們的境界，于是，“耶穌

上了船，渡迂海，未到自己的城里"的耳太福音}9: 1) 。他在那里治

愈了一些人之后(參見《耳太福音} 9: 2 - 6 ,18 - 25 ,27 - 30) ，就“走

過各城各多，在金堂里教圳人" (參見《耳太福音}9: 35) 。

II4 在這些事之后，在耳太i己下的守逾越桔的肘候之前(參見

《耳太福音}26: 2) ，起友生了很多其他事。在其他的福音告之中，

我們看不到這祥的i己載，即他在迦百次停留之后，逾越守主近了。

II5 但是，考慮到我們前面所排的在迦百寂暫住的吋伺弘一一

當肘，就太人的逾越令近了，我們就可以明白他們的意因。遠↑吋

!可更加可靠，更加准碗，因方，三百沈太人守逾越桔的吋候，至殿里就

出現了主牛、羊、鴿子的人(參見《的翰福音}2: 13 -14) 。述些商人

的在場更加說明了遠不是主耶和竿的逾越可言，而是就太人的逾越

令。因方，至父的毆成了某辜的地方，到赴是那些不以至毆方主的

人，所以，主耶和竿的逾越帝也就成了層人的逾越哲、屌沈太人的逾

越背，他們以低下、屆体的方式未看待逾越守了。

II6 但是，我們可以查考笙上的其他地方是如何滸述逾越桔的

@ 此娃的文本含文不明。布朗克的版本特 endiatribë 修訂方 diatrib函，并

特美系代伺 he 插到達小悶的后面，本洋文主人之。
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(音吋大概是春分的時候) ，未看是否逆有其他需要探究的問題。

II7 但赫拉克里昂是遠祥說的:

遠是侍大的苦期，因均速預表若救主的受稚，因方羔羊不

{又被宰系，而且在被吃的吋候，就方吃它的人賜下了平安。“羔

羊被敵方祭"[281J 指的是救主在送小世界上受堆，而“羔羊被

吃"指的是婚楚上的平安。

II8 我們引用述一文本的目的是鄙視赫拉克旦昂，因方我們可

以看到達令人在涉及佈大主題的時候，是多么程率和元知，他除了

自己的活以外，沒有任何依掘。

《釣翰福音>2: 13 -17 

耶穌就上耶路撒冷去。看見殿里有素牛、羊、鴿子的，并有兌換銀錢

的人，坐在那里。耶穌就拿兔子做成鞭子，把牛羊都趕出殿去。倒

出兌換幸的足之人的銀喊，推翻他們的桌子。又汁妻鴿子的坑，把送

些在西拿去。不要持我父的殿，主做芙棄的地方。他的門徒就想起

挂上記著手兌:“我均你的殿，心里焦急，如同火燒。"

封現福音幸中的平行徑文

II9 我們必須注意到，約翰特“証出在三是殿里主牛、羊、鴿子的

人"ì己載方耶穌行的第二件事。但是，其他的福音唱作者排述了一

小板方相似的事件，這一事件均是在他即特受班(注乃是一小奧

秘)的肘候友生的。

I20 ~司太福音》是這祥記述的:

耶穌既造了耶路撒冷，合城都憔劫了，現:“遠是唯7" 來人

現:“遠是加利利拿撒勒的先知耶穌。"耶穌造了上帝的殿，趕
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出殿里一切做英耍的人，推倒兌換銀錢之人的桌子，和妻鴿子

之人的凳子;汁他們現:“挂上妃若現:‘我的殿必稍tjb 禱告的

殿。，你們倒使它成方賊窩了。"的身太福音}21: 10 -13) 

I2I {耳可福音》是這祥i己述的:

他們來到耶路撒冷，耶穌遁入丞殿，趕出殿里做英耍的人，

推倒 [282]兌換銀錢之人的桌子，和妻鴿子之人的凳子。也不

件人拿若器具此殿里笙述。便教引1) 他們吭:“挂上不是妃若現

‘我的殿必林方方固禱告的肢，嗎?你們倒使它成f，;賊窩了。"

(參見《再可福音} 11: 15 一 17 ) 

I22 {路加福音》是述祥i己述的:

耶穌快到耶路撒冷，看見城，就方它衷哭，現:“巴不得你在

送日子，知道美系你平安的事。元奈述事現在是隱藏的，叫你

的眼看不出來。因方日子將到，你的仇故必筑起土金，周圍詞:

饒你，四面困住你，并要扭天你，和你里夫的几女，連一抉石夫

也不留在石去上。因你不知道眷願你的吋候。"耶穌吐了殿，趕

出里去做英耍的人，封他們吭:“挂上吭:‘我的殿必作禱告的

殿。'你們倒使它成f，;賊窩了。" (參見《路加福音}19:41 -46) 

在“東入歪城"之后，

他們加上7“歪殿里的兌換銀錢之人"逛一情咕

I23 除此之外，我們也必須看到，{約翰福音H己載了一件勻財

現福音有中相似的事，是在主上耶路撒冷去的吋候友生的，在j主1-

吋候，他在三是殿中行了迫些事。在此之前，他運行了很多其他的事，
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是另外一次到耶路撒冷的吋候行的，在這吹以先。

I24 所以，我們必須看到控上所i己的，以《耳太福音》中的i己載

卉始:

耶穌和 n徒將近耶路撒冷，到了伯法其，在橄欖山那里，耶

穌就打友兩小門徒 ， J;才他們說:“你們往封面村子里去，必看見

一匹伊挂在那里，速有 3戶鞠同在一赴。你們解卉，牽到我送里

來。若有人汁你們吭什么，你們就說:‘主要用它。'那人必立

吋址你們牽來。述事成就，是要庄桂先知的活，現:‘要汁蜴安

的居民現:‘看哪，你的王末到你送里，是溫柔的，又請若妒，就

是騎著牙戶鞠子。'門徒就 [283 ]照耶穌所吩咐的去行，牽了 3戶和

伊鞠末，把自己的衣服搭在上面，耶穌就騎上。女人多半把衣

服鋪在路上。*** CD前行后隨的余人喊著現:‘和散那間于大

主的子扑!奉主名來的，是庄造林頌的!高高在上和散那" " 

(參見《再大福音}21:1-9)

I25 接下去是“耶蛛既避了耶路撒冷，合城都慷功了"(~耳太福

音}21: 1O)，我們已笙在前面的洽述中提到了遠哲詮文。

I26 現在，止我們來思考一下《耳可福音》中的i己注:

耶穌和 fl徒將近耶路撒冷，到了伯法其和伯大尼，在橄欖

山那里，耶穌就打友兩小門徒，汁他們吭:“你們往封面村子里

去，一進去的吋候，必看見一匹 3戶鞠挂在那里，是A人未沒有人騎

士立的;可以解卉，牽末。若有人 )(t你們現:‘7;什么做述事?'你

們就現:‘主要用它。'那人必立吋注你們牽來。"他們去了，便

看見一匹伊鞠挂在內外街道上，就把它解卉。在那里站若的

CD 普豆子伊申汰方《王玉太福音》文本中第三小主人旬的缺失是由于有相似的
結尾，因而被省略掉了。
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人，有几小吭:“你們解伊拘作什么 1" 門徒照若耶穌所坑的回

答，那些人就任究他們牽去了。他們把伊鞠牽到耶穌那里，把

自己的衣服搭在上面，耶穌就輯上。有 t午多人，把衣服鋪在路

上，也有人把田間的材枝砍下來，鋪在路上。前行后隨的人都

喊若現:“和散那!奉主名來的是庄岩林頌的。那將要來的我

祖大主之因是庄岩林頌的!高高在上和散那。"耶穌造了耶路

撒冷，入了丞殿，周固看了各祥物件。天色已晚，就和十二令門

徒出城，往伯大尼去了。第二天，他們此伯大尼出末，耶穌俄

了。(參見{]J;可福音}1 1: 1 -12) 

然后，在使克花果柯枯萎之后，“他們未到耶路撒冷，耶蛛注入三是殿，

挂出殷里做芙辜的人" ,( {耳可福音>11:15) 等等。叫[而JCD

I27 [284] {路加福音》是遠祥記述的:“特近伯法其和伯大尼，

在一座山名叫橄欖山那里，就打友兩令n徒，說:

你們往封面村子里去，道去的吋候，必看見一匹伊鞠挂在

那里，是此未沒有人請述的，可以解卉牽來。若有人何方什么

解它，你們就吭:“主要用它。"打史的人去了，所遇見的正如耶

穌所視的。他們解5戶狗的吋候，主人向他們現:“解3戶鞠做什

么 1"他們現:“主要用它。"他們牽到耶穌那里，把自己的衣服

搭在上面，扶若耶穌騎上。走的吋候，女人把衣服鋪在路上。

將近耶路撒冷，正下橄欖山的肘候，女門徒因所見士立的一切昇

能，都攻示起來，夫y主賽美上帝，現:“奉主名來的王是座車林頓

的!在天上有和平;在至高之赴有茉光!"來人中有几令法利賽

人才耶穌現:“夫子，責各你的 n徒吧 1" 耶穌吭:“我告好你們:

若是他們向口不吭，遠些石失必要呼叫起采。"耶穌快到耶路撒

@ 普步伊申主人均達里有一些字伺候失了，它們是遠句活的結尾部分，下

一旬的汗失部分。
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冷，看見城，就均它衷哭。(參見《路加福音}19: 29 -41) 

運有其他的一些活，我們在上文已笙引述迂了。

《釣翰福音》中文才“東入歪城"的記載

I28 在i己述了很多其他的事件之后，{約翰福音》又描述了主上

耶路撒冷去的事，但是美于遠件事的敘述均勻下面的述一敘述有所

不同:“就太人的逾越甘近了，耶蛛就上耶路撒冷去。看見殿里有幸

牛、羊、鴿子的。"({的翰福音~2: 的一 14 )在此之前，鈞翰記載了逾

越甘前六日，在伯大尼的晚霆，耳大伺候，拉撒路也一同坐席(參見

《約翰福音~12:1-2):

第二天，有件多上來迂帝的人，昕見耶穌持到耶路撒冷，就

拿若棕材枝，出去迎接他，喊著吭:“和散那!奉主名來的以色

列王是庄造林頓的。" [285 ]耶穌得了一小耕物，就輯上，如笙

上所況的現:“錫安的女 )L 哪，不要慎怕!你的王輔若早戶鞠來

了。" (參見《約翰福音~12: 12 一 15) CD 

福音帶作者之間的分歧

I29 且然我以非常長的篇幅引用了福音有的文本，但我主人均這

是有必要的，這祥就可以監示出字面合文上的不一致。很多人以方

討班福音有中i己述的和《釣翰福音》中i己述的是同一件事，是主去

還) [坪按]和合本《的翰福音~ 12: 12 - 15 作:“錫安的民哪， (民原文作

女子)不要俱怕!你的王騎著新騙來了。"本文按照原文和上下文的需要符其

i李三句“女几"0 ~撒迦利里有~9:9 亦同，不再另注。
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耶路撒冷的那一次友生的事。但是，按照釣翰的氾載，遠些事是主

兩坎上耶路撒冷去的吋候分別友生的，中|可逆有很多其他的事，主

逆去了其他的地方。

I30 所以我主人方，如果有人只能主人遠些段落中理解回史性的合

文，不能理解背后的含文，那么他就不可能指出遠些明里有分歧的

地方安隊上是一致的。若是有人主人均我們的理解不正碗，那就清他

穹下有說服力的文章束反駁我們的親去。

封“起出歪殿里兌換銀錢之人"逛一事件的居東詮釋

I3I 現在，}上我們依靠上帝賜蛤我們的能力，照著那感功我們的

事，以同祥的方式未拾迷述些文本的一致性，因方我們已控祈求了

上帝，而凡祈求的，他必使人得到，凡是切切尋找的，他必使人尋見。

我們叩(l，述祥《至詮》中隱秘的事情就全被知琪的胡匙打卉，呈現

給我們(參見《耳太福音þ7:7 -8 ，{路加福音Þ 11: 52) 。首先，垃我

們思考一下《約翰福音》的一段詮文，它是以“耶蛛就上耶路撒冷

去"起美的({約翰福音þ2: 13) 。按照《耳太福音》中記載的主自己

的教辱，耶路撒冷是“大君的京城" (參見《耳太福音þ5:35) ，并不是

坐落在山谷里或是其他什么低挂的地方，而是建在高山之上，是“余

山圍繞"的城， CU是 [286 ]“遲婚整弄的一座城"，@“余支派，就是耶

和竿的支派，上那里去，作以色列的証掘" o@ 

I32 地上之人不可上去，也不可避去的迫座城，也被林方“耶路

撒冷"。凡是本性被高萃，能移清楚、敏銳地看到厲柔之事的人，就

@ 參見《主主太福音}5: 14 ，<詩篇))124:2 0 [浮按]在和合本中，后面遠哲

詮文是《詩篇}125:2 。

@ 迋里引用的是《詩篇}121:3 o [ì辛按]在和合本中，遠哲短文是《詩

篇}122:3 。

@ 參見《侍篇}121:4 o [洋按]在和合本中，這令銓文是《侍篇}122:4 。
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是這城的公民。但是，甚至連耶路撒冷的公民也金犯罪，因方甚至

連最良善的自然性情也全犯罪，特自己良善的自然性情毀掉，不仗

高卉耶路撒冷，到沈大地的外邦城市居住，甚至金取得那外邦城的

公民杖，除非他們犯罪之后及早回特。

I33 [因此]，耶穌在幫助了加利利的迦拿的那些人之后(參見

《約翰福音}2: 1 - 11 ) ，就上耶路撒冷去了，遠是在他下到迦百次之

后的事(參見《釣翰福音}2: 12) 。這祥，他就可以做他的工作，而遠

些工作被耶路撒冷主地的人氾載了下末。他在主殿中看到了一些

人，原管遠殷被輯:作是救主的父的嚴一一這敗也在教舍之中，或者

現在教金)(1好消息的宣告之中，他們部把他父的殿三百成了芙寞的地

方(參見《約翰福音}2: 14 -16) 。

商人

I34 耶穌且是能在主敗中友現述神人，因方，兌換餵饒的人不就

坐在我們林之方“教金"一一“永生上帝的教舍，真理的柱石和根

基"的提摩太前有}3: 15)一一的地方呵?他們就欠耶蛛拿繩子做

成鞭于，抽打他們，就欠餵錢被倒出末，桌子被推翻(參見《約翰福

音}2: 14 -15) 。

I35 元拾何吋都舍有支牛換錢的人。他們本座把牛留作耕田之

用，述祥，若是于扶著翠而不向后看，他們就配得造人上帝的固(參

見《約翰福音}2: 14 , {路加福音))9: 62) 。元洽何吋都含有愛不文的

錢財腔迂愛羔羊的人(參見《路加福音}16:9) ，因方錢財可以吐他

們藐得各祥京西未裝扮自己。

I36 [287 ]元洽何吋都舍有太多的人恨惡城安、組全，元洽何吋

都舍有太多的人恨悲苦毒之不存、怨恨之不存;方了他們可伶的收

益，他們不惜舍弄被喻方“鴿子"的人財他們的愛妒。

I37 所以，救主元洽何吋在至毆一一父的殿一一之中看到有幸

牛、羊、鴿子的人，看到有兌換餵錢的人，坐在那且，他就金拿繩子做
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成鞭子把他們趕出去，連同他們拿未換饒的牛羊一道趕出去。他金

倒出兌換垠錢之人的棍錢，~每其視方不值得保留的京西，因方他已

控指出了它們是如何元用。他推翻了愛財之人心中的桌子，又滑那

些主鴿子的說，“把述些京西拿去"({鈞翰福音}2: 16) ，遠祥他們就

不全在上帝的主殷做芙幸了。

耶童車廈除歪殿中的敵祭

I3B 除此之外，我主人方笙上逐i己載了一件意文更方深湛的神渣，

這祥我們可以汰出遠些事情的支生象征著述一事笑:就感官可以主人

知的敵祭而言，勻至殿有美的耳只事不金再由祭司扭任;原管屆体的

沈太人愿意遵守律法，但律法也不金再被遵守。

I39 因方，三百耶蛛一次性地特牛羊趕出去，又令人特鴿于移出去

的吋候({鈞翰福音}2: 的一 16) ，就太人不按照自己的持說特牛、

羊、鴿子敵祭已銓很久了。

I40 被倒出的生良鐵(參見《約翰福音}2: 15) 上面刻印的是物盾

的、貨市的形象，而不是上帝的形象:遠是完全可能的。困方，耶穌

未到達里，并用鞭子抽打余人之后，那以叫人死的字句所定的法(參

見《哥林多后有}3: 6) ，息管看上去仍然很可畏，但是它耳上就要阻

于元效，被傾倒而出。它的取分(參見《使徒行伶)) 1: 20 , {詩篇} 109 

: 8)特要蚵給[288J 因著基督而相信上帝的外邦人。上帝的固也必

主人他們守去，賜給那能結果子的百姓(參見《耳太福音}21:43) 。

耶童車淨化人的夏魂

I4I 那些本性中有智氓的美魂一一美魂因著勻之朕合的知性，

就高迂身体 在本廣上就是主殿，耶穌謙卑地主人地上的迦百求上

升，就是要升到達令圭毆里去。情感是屑地的，沒有意文，反而有

害，它們被汰了句是好的，其案是諒的，而美魂在未受耶穌的圳辱之
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肘，里宙就浦是情感。耶蛛以自己的活活一一由指示性[和]到iI責

性的教文編訊而成的活活一一-特述些起了出去，遠祥他的父的殿就

不合再成方某幸未西的[殷]，在遠里，人們將方了自己得救和方民

得救，按著屑天和厲吏的律法敬拜上帝。

I42 牛是屑地事物的象征，因方牛是在地里芳作的。羊是克知

元氓、野蜜低下的事物的象征，因均達神功物比大多數沒有理性的

功物更加奴性。鴿子是虛空、易交的洽理的象征，而餵饒是那些被

人主人作是“好"的事物的象征。

字面詮釋

I43 若是有人試方《至詮》里提到的這些功物是沾淨的，因此不

接受這一詮釋，我們只能說:如果像人們所吉林的那祥， {至詮》之

成有只表述了防史含文，那么《主詮》就沒有說服力。因方，詮上不

可能i己載一群不清冷的功物被帶到至殿里，被敵方祭的是迫些功

物，而其他功物是拿未換錢的。

I44 所以，在我看末，福音有作者i己述的是 [289 ]沈太人迂哲日

吋的慣常做法一一他們運特述些功物帶到了殿外的院子里，然后又

i己述了后面友生的事情。

耶酥的介入是一小預兆

I45 城然，若是有人愿意准硝地理解述事，就必然思考它是否合

乎耶蛛財此世生命的看法，因方他被主人作是木匠的几子，部冒隘做

了迫么大的一粒事，特余多的商人起了出去，而他們本是要在前日

的吋{民主羊給大家，使每令人都可以按著父家敵祭(參見《出埃及

i己}12:3) 。羊的數目成千上芳，而且逐有牛，遠牛本是要素給更加

富裕、持下了敵大牲口的誓的人，此外速有鴿子，很多人都金某鴿
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子，因方要在令日的集全上享用建席。三百兌換銀錢的人@看到自己

的根鐵被倒出末，桌子被推翻，他們豈不是要在暴怒中指責耶穌呵?

I46 如果有人被用鋪子做成的鞭子抽到，被追祥一小“沒有身

份"的人枉了出去，誰道不合抓住迫人，大喊大叫，以自己的于未披

笈他呵?何況身迫逆有一大群人似乎也受了遠祥的羞辱，他們可以

取起于未置身、耶穌o

I471上我們來思考一下，上帝的JL子拿繩子做成鞭子持他們趕

出主毆[述件事]，封封的是否是那些任兌己意行事、本性魯莽、未

笙甘iI旱的人。

I4B 那些支持目史性合文的人注有一↑理由末均達些事作辯

妒:耶穌的神主力量。他可以按照自己的旨意未熄夾故人的怒火，

以他神主的恩典腔迂千千方方人，使喧囂的洽辯阻方克有。“耶和

竿使列固的算算蚵于克有，使余民的思念克有功效。耶和竿的第算

永逗立定 ，[ 290 ]他心中的思念方代常存。"@所以，{三是詮》段落中

的目史性合文，即使是真有其事，也不迂是要指明他行了一件神渣，

這神速勻他所行的其他最方不可思仗的神渣一祥，而他行神速是方

了i上人看到之后，就可以曉得他的神性，并且表得信仰。

I49 我們可以表明，述一神速比他在加利利的迦拿把水斐成酒

的神速更恃大。那一次他改查的是沒有美魂的物盾，而達一吹改交

的是成千上方被擱傲的人的首要机能。

l寸徒的在坊

I5。但是我們必須要看到，盒上說耶穌的母京參加了婚鐘，耶穌

和他的汀徒也在被邀清之列， [詮上混耶蛛、耶穌的母奈和n徒]在

@ 普里子伊申指出達旦的文本有空缺，而布朗克沒有指出這一奈。

@參見《詩篇>32: 10 一 11 0 [洋按]在和合本中，這令登文是《詩篇》

33: 1。一 110
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遠以后就下到了迦百枝，而屋上只說耶穌[上耶路撒冷去]，沒有提

到別人(參見《約翰福音~2: 1 -12 )o CD 

I5I 但是，几徒隨后也在那里出現，因方他們i己起了這句活:

“我方你的敗，心里焦急，如同火燒。"({的翰福音~2: 17) 也件上耶

路撒冷去的是在每令川徒中活著的耶穌，這就是方什么詮上并沒有

說“耶飾和他的n徒上耶路撒冷去";遠和“耶蛛勻他的母素弟兄和

n徒，都下迦百求去"({約翰福音~2: 12) 不一祥。

I52 但是，在其他的福音有之中，也有財同一事件一-h人主殿中

挂出那些特上帝的殿荳做芙柔的地方的人一一做出i己述的平行徑

文，而我們也必須封遠些空文做出考查。

I刃吐我們首先未看《耳太福音》中的平行控文。按照耳太的

記載，耶穌既造了耶路撒冷，合城都慷功了，說:“遠是唯?"的耳太

福音~21: 1O)

IS4[291] 但是在此之前，耳太注敘述了美于耳戶和伊鞠的事。

耶蛛打妥了兩令n徒， ìl:他們往封面村子里去，必看見一匹昕挂在

那里，運有2月句同在一娃。 這兩令n徒解卉了它們，并把它們牽了

垃去。主告訴他們，若有人向他們方什么遠祥做，就現:“主要用

它。"那人必立吋址他們牽來(參見《耳太福音~21: 1 - 3) 。

ISS 耳太說，遠些事的友生是要庄瞌先知的i舌，即“看哪，你的

王末到你注里，是溫柔的，又輪著妒，就是騎著耳戶胡子" (參見《耳太

福音~21: 5) 。我們可以在《撒迦利亞有》中找到迫些活的撒迦利亞

有~9:9) 。

IS6 按照《耳太福音》的敘述，門徒就照耶蛛所盼咐的去行，“牽

了革戶和伊拘束，把自己的衣服搭在上面，耶穌就輯上" (參見《耳太

CD 按照抄本中的洽述，俄里根的i兌法勻《的翰福音}2: 12 不一致，因方

《的翰福音))2: 12 混只有耶穌下到了迦百役。第 151 哲明星地表明俄里根曾詮

前耶穌狙自去耶路撒冷一事做出了坪洽。普夢伊申主人均括毛手里的祠的缺失是

由于有相似的結尾，因而被省略掉了。
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福音~21:6 -7)一-~戶和斬草句是派什么用場的，現在就很清楚了。

遠肘，“余人多半把衣服鋪在路上。逐有人砍下柯枝未鋪在路上"

(參見《司太福音))21: 8) ，而前行后髓的成人喊著說:“和散那阻于

大主的子恥!奉主名來的，是庄吉林頌的!高高在上和散那!"

的局太福音~21: 9) 

IS7 但是，仿佛正是因方“耶穌既避了耶路撒冷，合城都憶功

了，說:‘遠是唯?' "的司太福音))21: 10) ，所以前行后隨的余人才全

這祥回答那些何“遠是堆"的人:“遠是加利利拿撒勒的先知耶蛛。"

IS8 

耶穌造了上帝的殿，趕出殿里一切做英耍的人，推倒兌

換報載之人的桌子，和 j妻鵡子之人的凳子，其才他們吭:“笙上氾

若吭，我的殿必林均禱告的殿。你們倒使它成方賊窩了。"

的馬大福音~21:11-13)

IS9 有人主人均耳太在主幸福音有的吋候，表述的只是目史性的合

文， [292 ]并沒有更深的含文。我們現在要i可逗些人:耶穌打友兩令

門徒往伯法其封面的村子里去，生上他們看見一匹伊挂在那里，逆有

8戶詢問在一赴的吋候，就解卉它們牽到他那里去。速推道是一件非

常急迫的事時?

I6。供耶穌騎著道城的耳戶和新輯有什么值得i己述的呢?克什么

撒迦利亞一定要指著送些事未預言基督呢?他是這祥說的:“蜴安

的女JL哪，庄荳大大喜尿!耶路撒冷的民哪，庄荳玫呼!看哪，你的

王未到你這里!他是公文的，并且施行拯救，謙謙和和地騎著妒，就

是睛看孕的騙子。"的撒迦利亞有~9:9 ，參見《主主太福音~21: 5) 

I6I 因方，如果達令預吉只是預示了福音有中i己載的厲体的事

件，那么，就址那些止步于字面含文的人均我們承扭述一預言的后

果吧:“我必除夾以法蓮的故丰和耶路撒冷的故司，爭故的弓也必除



314 厲吏的寓意

夾。他必向列固啡和平，他的校柄必狀這海管到那海，主人大河的源

泉@管到地圾。"的撒迦利里有}9: 10) 后面逐有一些其他的活。

I62 但是，我們座古看到，耳太并沒有完全照引先知苦的原文。

因方，他并沒有有“楊安的女JL哪，庄望大大喜尿!耶路撒冷的民

哪，[芷若攻呼，'，而是穹下“要討蜴安的居民說，'，遠祥就把預吉筒化

了。而且，他也略去了“他是公文的，并且施行拯救"，保留了“是溫

柔的，又睛看斬"，均沒有有“睛看妒，就是輔著‘用未負重的牲口，

的騙子"(參見《撒迦利重唱}9:9 ，{耳太福音}21: 5) o@ 

I63 三日尤太人和我們一起查考述一預吉勻美于耶餘的i己載的相

美性的吋候，他們給我們施加了克法忽略的庄力。他們要求我們回

答:耶蛛如何除夾了以法蓮的故竿和耶路撒冷的故耳?耶蛛如何除

夾了爭曲的弓? [293 ]此外，運有后面的那些事。但是我們封預言

的洽述就到達里吧。

I64 但是，如果他們吉林騎著草戶是因方道路比較長一一因方他

們在遠小故事@中找不到值得上帝的几子決意要騎耳戶和伊騙子的

原因，那么，他們并沒有合理的根掘未証明述一京，因方他們提出的

“六里路"是一陸很短的距寓。其次，他們庄主告訴我們，既然道路

遠么短，方什么要輔兩匹昕呢?徑上是遠祥說的:“耶蛛就輪上它

們。" (參見《耳太福音}21: 7)@ 

I6S 除此之外，我并不主人均“若有人財你們說什么，你們就說:

@ 俄里根使用的是七十士譯本，而七十士海本在此史上的文本似乎有毀

損。被海3句“源泉"的悶的格不玲，不能作“管"的主i吾。布朗克試方七十士洋

本在此姓的文本元法辨主人，并指出俄里根在《六神詮文合參}({希脂教父文

集)) 16.3007) 中文才希伯未文本的翻淨是 apo potamön heös tön peratön tës gës ，迫

祥一來，第三小伙旬的意思就成了:他的杖柄必以“大河管到地板"。

@ [i季按]七十士浮本《撤迦利並告知:9 作:“騎著妒，就是騎著‘用來

負重的牲口，的狗子。"“用未負重的牲口"或洋方“歌善"。

@ 原文用的問是 logon 。

@ [洋按]和合本中沒有“它們"一祠，今按原文和上下文朴悸。
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‘主要用它。'那人必立吋址你們牽末" (參見《耳太福音}21: 3 )逛一

隊述勻上帝的JL子的神性之侍大相輯:。因方，這一隊述表明如此佈

大的本廣居然承試自己需要一共妒，需要注匹射狀系鋪上解下末，

而且逐需要旁迪的那匹3月句子。上帝的JL子所需要的一切都庄若

是棉大的，座三百勻他的良善相林。

r66 不仗如此，余人注把衣服鋪在路上。耶穌容忍了遠些華功，

并沒有賣各他們，因方我們主人其他的福音有中可以清楚地看到:“若

是他們閉口不說，送些石失必要呼叫起末。" (參見《路加福音》

19:40)有的人因著述些事就攻喜快示，而我不知他們是否除了自己

的愚蠢之外，什么也沒有表現出來。他們注砍下柯枝末，鋪在伊要

笙泣的路上，這封于他末世更像是路障，他被余人所胡耕，而不是被

有秩序地迎接。

r67 我們陸對在遠里提出所有的問題，以此末了解那些被他趕

出主毆的人的事情，注有其他的一些事情。

r68 因方，一方面，根掘《釣翰福音》的氾載，他趕出了那些芙京

西的人CD( 參見《的翰福音))2: 14 一-16刮) ，而《耳太福音》中部混，‘“‘1耳耶E 
穌趕出殿且一切做芙支的人。" (付《耳太福音}2剖1: 12) 可見，某家的數

目可能進退多于主家的數目。

r6g [294 ]我們必須注意這一息:“趕走至殷中所有做芙冀的

人"述一拳功是否超出了一↑被看作“木匠的几子"的人的身份?

除非，正如我們在上文所說，他使他們全都服在神主的能力之下，因

方，按照其他福音有作者的i己載，他們所昕到的活比約翰記下的活

要戶后件多。

@ 此赴座三句善有錯溪，因方《約翰福音》文本中只提到了主京茵的人。
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“上帝的殿"運是“禱告的殿"?

“要寞的地芳"運是“蛾窩"?

I7。因方，按照約翰的i己載，耶穌這祥封他們說:“不要特我父

的毆，三百做英幸的地方。"的約翰福音}2: 16) 但是，在其他的福音名

中，耶穌部指責他們使“禱告的毆"成方了“賊窩" (參見《耳太福音》

21: 13 ，{耳可福音}11:17 ，{路加福音}19: 46) 。上帝的毆本不$I林

方賊寓，但是它已詮被罪人站污到如此的程度，已詮斐成了某柔的

地方。

I7I 因方它只是“持告的毆，'，絕不是“上帝的殿"，所以它一旦

被忽視，就甚至全接納盜賊避末。但是，它部并沒有輯:方盜賊的

“嚴"，而是“窩"，因方它不是以建筑羊和知現性的技朮建造的。

封“東入歪城"的夏文詮釋

I72 因此，只有那些能儂說“但我們是有基督的心了，叫我們能

知道上帝卉恩賜給我們的事"的人被賜予了真正的領悟力，可以知

道其中遠些事(參見《哥林多前告}2: 的， 12 )。

I73 我們相信遠是我們自己的能力所不能及的，因方我們的主
專原理并不是沒有混吉L之娃，而我們的眼睛也不似基督的美兩新扣

的眼睛，就是新郎所輯:贊的“你的眼好像鴿子眼"({雅歌} 1: 15) c 

也許，他所暗指的是厲柔之人的領悟力，因均主美仿佛鴿子降下，落

在主[耶穌]的身上(參見《耳太福音}3: 的， {耳可福音}1:lO，{路

加福音}3:22 ，{約翰福音} 1: 32) ，而主就在每小鴿于里面。但是，

原管如此，我們仍然全毫不退疑地考查遠被視出的、蜴生命的活悟，

并試囡去把握其中的能力，這能力浦流到他里面，而他是以信心荻

得了述些能力。
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“道"遁入旻魂

I74 [295 ]所以，耶蛛就是“上帝的道，'，他騎著一失新 是門

徒特它此挂耳戶的繩套上解卉一一遊到了美魂之中，而遠東魂就是耶

路撒冷。我主人均速主".!ì戶指的是~I日釣》的朴安字旬，它們的含文由

那兩令解汗草戶的n徒闡明。其中一↑n徒解卉含有隱秘文的字旬，

使美魂能移受益，因此，他以寓意的方式做出詮釋。另外一小門徒

藉著影JL之下的事物呈現出那些良善、真妄的事。

I75 他逐騎著一失8月句子，而昕胡子指的是《新釣》。因方，在

~I日釣》和《新釣》之中都可以找到真寞的道理(參見《哥林多后告》

6:7) ， CD述其寞的道理使我們得以沾淨，趕出我們里面所有“芙案"

的爭抗。

I76 但是他并沒有狙白道入美魂，也不是和均數很少的一些人

遊入美魂，這其魂就是耶路撒冷。因方，在那使我們完全的“上帝的

道"到末之前，我們需要很多其他的事|惦到我們里面，而在“上帝的

道"到末之后，通金有很多的事隨之而末。然而所有的人都贊美他，

茉耀他，特自己的佈物和衣服鋪在他腳下，使他的坐騎腳不沾生(參

見《但以理有} 8: 5) ，因方在它們身上安坐的是航天上降下的那

一位。

I77 柯枝必須被砍下，遠祥，承載他的《至詮》的“新的活活"和

“!日的活活"就可以高迅速地，他們就可以在合理放置的鋪墊之物

上前行。前行后髓的余人就可以指出:連天使都在一同幫助我們，

有的天使在我們的美魂中方他預各道路，而他們之所以被褒槳，就

是因著這些行方;其他的天使跟在他的后面，呈現在我們的心里。

因方我們已笙頻繁地吋拾了他們的在場，所以就沒有必要再一吹做

CD [ì辛按]英浮本注作:“參見《哥林多前三自)6:7" ，安你庄7句“參見《哥

林多后有)6: 7" ，故改之。
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出見証了。

I78 高音包裹著活清，特活活帶到[296J 英魂之中，而[有人]也

件可以特遠高音比作妒，因均達牲口本是負重用的，而且《圭詮》的

文本一一尤其是{I日釣》之中一一星露出了沉的扭子、重的承負，注

意到沈太人所做的事的人都明白述一京。

I79 但是，斬草句子和新不一祥，昕騙子并不是周末負重的牲口。

因方，有的人不能領全美的上升和美的經省的扭子，財于他們未現，

字旬的每一令扭子都是沉重的，但是新的字旬至少要比|目的字句

桂省。

I8。我知道有些人特挂著的草戶看作是受了割札的信徒，他們試

方逗些信徒瓜多重的東搏之中被解汗，而解卉他們的是那些受了

“道"的真正厲美教旱的人。他們注〉降2月句子看作是外邦人信徒;

他們在接受耶穌的活活之前，就悍逆和示于享受而吉，他們是自由

的，沒有負迂強加在身上的施。

耶童車追音勻他的百姓方散的人

I8I J豆管遠些人沒有提到前行后髓的余人，但是，我們可以持

“前行"的人視方摩西和余先知，持“后值"的人視方至1古的食使徒，

遠并不是沒有說服力的;而他們都造了耶路撒冷城O 我們必須探究

“耶路撒冷"勻此相美的含丸，因方城中有很多做芙柔的人，他們都

被上帝的JL子枉了出去。

I82 也i午，連里指的是“那在上的耶路撒冷" (參見《加拉太有》

4:26) ，主持要上到那里去，并引早受了割札的信徒和外邦人信徒一

向上到那里去，而先知、使徒和伺候他的天使一一因均主人前行后髓

的人就可以推出述一京一一前行后髓。在他到那里之前，遠城里有

被林作“天空鳳英司的惡魔"的以弗所有}6: 12) 的人，就是迦南人、

赫人和里摩利人，以及其他勻以色列人均敢的。且而育之，他們是

“外邦人"。也許，迫」預吉就是在那里得到了庄瞪:“你們的地土
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已笙荒涼。 [297J 你們的城且被火焚毀。你們的田地在你們眼前方

外邦人所侵吞。"({以賽亞二拉))1: 7) 

I83 因方，站污了父的厲天之殿、神主的耶路撒冷、禱告的毆，使

之被林方“賊宮" (參見《耳太福音))21:13) 的不是別人，就是他們。

他們旦然有錢，遠鏡均不是合法的支付手段;他們持不值錢、可鄙視

的硬市付給那些貧困小提市和零錢的人。

r84 有的人勻別人相爭，特更方室貴之物以別人的美魂中寺末，

特更好的京西搶去，然后把沒有份值的京西給他們。

司戶和司戶胡子

r8s n徒迂去看見-~:ø?挂在那里，就把它解卉了。達2戶沒有

接受耶穌，因方律法的帕子速在它身上(參見《哥林多后有>3:15) 。

I86 Ilt，內旬勻昕同在一址，因方它們都在耶穌面前迷失了。我指

的是受了割札的人和后未信主的外邦人。

I87 耶蛛騎著它們造了耶路撒冷，而此后它們是否立即被送了

回去，遠是一令不可以輕易提及的事情。 逗件事涉及至徒和天使改

斐形象的奧秘，而他們持在這小吋代之后的吋代奉派遣而來，就像

那些服役的美一祥。服役的美奉差遣，7-;那特要承受救恩的人效力

(參見《希伯未有>1:14) ，就是因著這些事。

r88 但是，如果達草戶和昕騙子就是承載“上帝之道"的{I日釣》和

《新的> ，那么，指出“道"在它們之中呈現后，它們是如何被差遣出

去，就不是一件雄事了。在“道"進了耶路撒冷之后，它們并沒有停

留在那里，并沒有勻擺弄了所有美于“某主"的治爭的人在一起。

r8g 有“一匹昕挂在那里，通有3戶詢問在一史上" ({司太福音》

21:2) 的地方是」令村子，而且是→↑沒有名字的村子，我主人均遠不

是并沒有重要意叉的。因方，整↑地球一-Ilt，戶就是[298J 挂在遠里，

通有伊鞠同在一娃一一和宇宙渚天相比，就是一↑村子。因此述↑

地方才被林方一令村子，這祥就足協了，不必再加上男‘小名字c
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I9 0 {主主太福音》中說，去牽5戶和新胡子的門徒是航伯法其派遣

迂去的，而伯法其是一↑有祭司色彩的地方，它的意思是“鵬頰之

家" 0 (j) 

I9I 我們要按著自己的能力滑《耳太福音》中i己述的事件做出

坪洽。如果有机全封《耳太福音》做出注疏的活，我們一定金以更

得体的方式做出更完整、更姻致的隔途。@

I92 <<耳可福音》和《路加福音》說，述兩小門徒按照主的指令找

到了挂在那里的一匹妒駒，是本人東沒有人唷泣的，他們把它解卉，牽

去給主(參見《耳可福音~11:2 ，{路加福音~19:30) 。

I93 耳可逆朴充了一旬，說他們“看見一匹昕啊，挂在內外街道

上" (參見《耳可福音))11:4) 。那在內外的是唯呢?就是外邦人，

“在所庄件的渚釣上是局外人"，在上帝的庄件之外(參見《以弗所

有~2:12) ，他們住在街上，房槍下和屋子里都沒有地方供他們安歇，

他們被自己的罪所纏累，去p因著財耶酥的刊徒的攻重理解一一正如

我們在上文提到的一一而得以釋放。

I94 但是，挂住新騙子的繩索以及封公文之“道"犯下的罪一一

那被林方“生命的門"的己詮友出了遁責一一并不是在里面，而是

在勻之相滑的外面(三百然，我指的是門的外面)。因方n里大概是

不舍有敗杯之摺饋的。

I95 {耳可福音》提到，在挂著的新詢旁追逐站著几令人(參見

《司可福音~1l :5) ，我試方，把耳內句挂起末的就是他們。[而]正如

路加所i己載，“|、]徒解5戶祠的吋候，主人向他們說:‘解昕胡作什

么?' " (參見《路加福音~19:33) 因方，控制罪人，桐鎖罪人的正是于

犯律法的人，他們不敢直面新胡子[299J 真正的主人，而那真正的主

人就達祥牽著2月句子脫寓了他們的轄制。

(j) 或“股頰之家"。參見 Lagarde ， <<神差之名>> ，前揭， 188.75 。

@ 俄里根本E{耳太福音注疏》一括中財《可太福音> 16: 14 - 23 .ì是行了吋
洽3
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I96 因此 ， n徒才全世:“主要用它。"({路加福音} 19: 34) ~邪
惡的主人克吉以前的吋候叮徒就特元鞍克轄的昕騙子帶錯了耶

蛛。他們把自己的衣服披在它身上，這祥，當主坐在3月句子上面的

吋候，就可以穩坐在|寸徒的衣服上。

福音告之間的分歧

I97 按照《耳太福音》的i己述，其他的事情也就非常清楚了:“他

們未到耶路撒冷，耶蛛近人至殿，挂出殿里做芙辜的人"({耳可福

音}11:15)j逐有，“耶蛛快到耶路撒冷看見城，就方它哀哭，耶穌近

了殿，趕出里失做芙柔的人"({路加福音}19:41 ， 45) 。

I98 有的人，主殿就在他們里面;而他趕出了“所有"在主殿中

做芙寞的人。但是，有的人并不完全順服上帝的“道"，財于遠些

人，他只是“卉始"趕出那些做芙幸的人。除此之外運有第三美人，

現于迋些人，他只是卉始走出主京西的人，而沒有挂出某京西的人。

I99 但是，在《約翰福音》中，被趕出的不仗是牛羊，所有的人也

被揖子做成的鞭子枉了出去。我ff1且主仔細思考一下，看其中的昇

文一一至少是名面的昇文一一和分歧是否可以用神秘文的詮釋方

法未解決，也就是說，每小福音唱作者描述的是“道"在不同性情的

美魂里面的不同行方， J主些行方1'"生的結果并非完全同一，均是被

方相似。

200 我們手中的福音有封“耶穌上耶路撒冷去"的氾載和討班

福音布的i己載存在著明星的分歧，正如我們引用的文本所表明的那

祥，而述一分歧只能以這神方式來朴赦。的翰遇到的是相似的事

件: [300 ]他并沒有現有人砍下柯枝來鋪在路上(參見《耳太福音》

21: 8) ，或是有人把田間的柄校砍下來鋪在路上(參見《耳可福音》

11: 8) ，而是說有許多人拿著棕柯枝出去迎接他，喊著說:“和散那!

奉主名末的以色列主是座三百林頌的!"的約翰福音}12: 13) 

20I 除此之外，他注視耶蛛所暗的昕輛是耶穌自己找到的(參
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見《約翰福音} 12: 14) ，遠祥，他就表述了美于伊鞠的另外一神比喻

性的含文，斬草句藐得了更大的益娃，述益赴“不是由于人，也不是藉

著人，乃是藉著耶穌基督" ( <<加拉太有} 1: 1 )。

202 約翰也沒有完全照引先知的活，而是說“楊安的女JL哪，不

要俱怕!你的王睛看伊輛末了"，*叫并沒有有“騎著**~月句子，

叫輔著‘用未負重的牲口，和新胡子" (參見《約翰福音} 12: 15 , 

《撒迦利亞有}9:9) 。而“楊安的女JL哪，五汪古大大喜尿! " (參見《撒

迦利亞有}9:9) 述一隊述根本沒有出現。

撤迦利里的預吉

203 既然不是每一位福音有作者都引用了先知的活，那么，就吐

我們看看“埸安的女JL"是否庄彗喜示，而地位高迂她的“耶路撒冷

的女JL"是否也且當喜辰，并且逐要攻呼，因方她的王未到她送里，

他是公文的，并且施行拯救，謙謙和和地騎著妒，就是璃看‘用未負

重的牲口，的胡子(參見《撒迦利里有}9:9) 。

204 凡是接納他的人就不再俱怕昇端，息管昇端遊行百般迷惑

人的沱辨。他們的洽辯就是以法蓮的故竿，必被主耶和半所除夾

(參見《撒迦利里有}9: 10) 。他們也不全慎，怕力大的司，因方靠耳

得教是枉然的。@同祥，他們也不合因著財女人的瘋狂欲望而阻怯

(參見《耶利米拉}5: 8) ，連欲望 [301J 本是勻感官可以主人知的事物

相尖的，很多愿意住在耶路撒冷并聆昕合理的教早@的人就是被迫

些事所佑害。

205 那騎著‘用未負重的牲口，和革戶騙子的，逐一除夾了“爭娥

的弓" (參見《撒迦利亞告知: 10) 。注目才，余人都座攻呼，因方討于

接受耶穌到自己的主殿之中的人未說，“那是革者」切的火箭" (參見

CD 參見《詩篇~32: 17 0 [浮按]在和合本中，這令詮文是o寺篇~33: 17 。

@ 原文用的問是 logõ o
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《以弗所有þ6: 16) 已笙失去了效力。

206 救主未[到]了耶路撒冷，“列固"的外邦人就必得著“和

平" (參見《撒迦利並有þ9: 10) 。他用能力統管余水，特水中大色的

~打破， CU在大海的波濤上行走 ， h人每一奈大河的人海口直到地板

(參見《撒迦利亞告知: 10) 。

207 < 耳可福音》中提到，主說那5戶咱是“本人未沒有人唷迂的"

(<耳可福音þI l: 2) 。在我看末，遠句i舌暗含的意思是:那些后來才

信的人，在耶穌|臨到他們之前，是b人未不曾服在理性@之下的。

208 因方，也許主人東沒有人晴迂遠失草戶駒，但是野善或勻理性方

敢的力量曾詮輔迂它，因方先知以賽亞曾銓說泣，散文才勢力的財物

也是敢在2月句和路3它的脊背上的。 遠是以賽亞的原活:“他們把財

物敢在新狗的脊背上，特室物敢在路駝的肉鞍上，挂迂1畏雄困苦之

地，就是公獅、母獅、搜蛇、火焰一巴拉之地，往那不利于他們的民那里

去"(參見《以賽直有þ30:6) 。

209 如果按照那些仗仗美注宇面含文的人的看法，“主人來沒有

人輔泣的"(<耳可福音þ l1: 2)逗~h人旬既然被穹下末，就不全是沒

有意困的，那么，我們必須再一次向他們提出問題:除了人之外，逆

有准能移騎在新朝上呢?我們以這些活結束此仕的詮釋。

赫拉克里昂的注釋

2IO [302 ]但是，吐我們也未思考一下赫拉克里昂的活吧。他

說，主[上]耶路撒冷去表明主風物廣世界上升到了厲魂的領域，而

厲魂的領域是耶路撒冷的形象。

2日赫拉克里昂主人方，主看見“主殿里"有幸牛、羊、鴿子的(參

CD 參見《詩篇~73: 13o [浮按]柱和合本中，這背短文是《詩篇~74: 13 。

@ 原文用的向是 10阱。
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見《約翰福音}2: 14) ，而不是“神堂里"，@遠祥的用問可以避免漠

解，不合i上i幸者漠以方呼召本身不{又有至更相助，也有主的幫

助。因方，赫拉克里昂主人均至主所就是主殿，只有大祭司才能造

去(參見《希伯呆有}9: 7)。我想，他的意思是只有“厲吏的人"

才能道到那里去。赫拉克里昂主人均“主嚴的前院"一一也是利未

人服f寺的地方一一是在“丰盛"之外荻得救瞋的“厲魂之人"的

象征。

2I2 除此之外，赫拉克里昂試方殿里那些支牛、羊、鴿子的人和

坐著兌換假錯的人(參見《約翰福音}2: 14) 代表達祥一神人:他們

絕不合提供克倍服旁，他們以方吐外邦人道主嚴是可以用未做芙三是

眾利的事。他們准各了給上帝的祭物，去p是方了使自己荻利，使自

己的貪欲得到漏足。

2I3 赫拉克里昂以自己的怪昇方式闡述了述一事件:鞭子是耶

穌用鴿子做的(參見《約翰福音}2:15) ，并不是航別人那里拿末的。

他視，遠鞭于是主吏的能力和作方的象征，因方王其梅瑟人吹散。

他逆朴充了一旬，說鞭子、繩子、三田麻衣以及所有遠美物品都是至畏

的能力和作方的形象。

2I4 然后，赫拉克里昂逐自作主張地加了一旬，遠句話是盤上所

沒有的， ep:“遠鞭子被系在一抉木失上。"他說遠抉木失是十字架

的預表，而嗜賭之人、做芙寞的人和一切罪惡都被釘在了遠換木美

上，被迫換木三L所除夾。

2I5 赫拉克里昂就是遠祥胡吉吉Li吾地解釋耶蛛所做的事。我三走

在不明白，他兌什么說遠鞭子是用述兩祥京西做的?赫拉克里昂

圾，耶穌并沒有用死的皮革做鞭子，否則他就元法特教金建成戚窩

和做芙案的人的殿(參見《耳太福音)) 21 : 13) ，而是建成他父的

殿了。

CD 赫拉克里昂以 hieron 和 naos 述兩小向未財三者做出區別。
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俄里根的田庄

2I6 我們必須以追些詮文未赴理一小最方必要的伺題，即耶穌

的神性。如果耶訴說耶路撒冷至殿是他自己的 [303 ]父的殿，而遠

至毆是方了茉耀那創造天地的(參見《店示最}10:6) ，那么，遠豈不

是明白地教早我們，上帝的JL子不是別人，他就是創造天地的那一

位的几子?

2I7 既然遠殿被輯:方禱告的毆，那么基督的使徒也是奉了天使

的命令，道到耶酥的父的殿里(正如我們在《使徒行恃》中所淒到

的) ，他們站在殿里，并“把注生命的道，都排給百姓昕"的使徒行

恃}5:20) 。

2I8 而且，因方他們要在“禱告的殿" (參見《主主太福音}21: 13 ) 

里禱告，所以就座三百航“美門"(參見《使徒行恃}3:2) 遊去。如果他

們并不知道他勻奉神堂方主的人所敬拜的是同一位上帝，他們就不

金這祥做了。

2I9 這就是方什么“順此上帝，不順主人人" (參見《使徒行借》

5:29) 的彼得和其他的使徒金迫祥說:“你們挂在木是上汞害的耶

蛛，我們祖宗的上帝已銓叫他支活。" (參見《使徒行恃}5:30) 因方

他們知道，叫耶穌主人死旦靈活的上帝就是他們祖宗的上帝。基督所

茉耀的就是這位上帝，并輯:他方里伯拉罕的上帝，以撒的上帝，雅各

的上帝。“上帝不是死人的上帝，乃是活人的上帝" (參見《司太福

音}22: 32) c 

220 不{又如此，如果基督的上帝的毆并不是述位上帝的殿，那

么， I、]徒方什么全氾起o寺篇))68: 10 的詮文東呢?“因我方你的殿

心旦焦急，如同火燒。"也〉因方，這就是先知有中的原活，而且“如同

CD :ì主里引用的是o寺篇> 68: 10 0 [i平按]在和合本中，達1亨短文是o寺

篇>69:9 。
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火燒"用的是完成肘，而不是現在吋。

22I 因方“上帝的股"就在我們里面，所以基督更加忌邪，不愿

看到它成方“芙幸的地方" (參見《釣翰福音}2: 16) ，不愿看到述“禱

告的殿"成方“賊宵" (參見《耳太福音}21:13) ，因方他是“忌邪的

上帝"的JL子(參見《出埃及氾}20: 5) 。如果我們以合理的方式未

解法《至詮》的短文，我們就金看到達一，在。 遠是以暗喻的方式，以

人的角度吉圾的，要表明的是這祥一↑事安:上帝不愿有連他旨意

的事[304J 勻人的美魂釗纏在一起，尤其是那些愿意接受最方神主

的信仰[的教早]的人的美魂。

222 然而，我們必須明白， {持篇》第六十八章的控文，即包含

“因我方你的殷心里焦急，如同火燒"述一隊述的控文和下面的“他

們拿苦祖捨我對食物。我渴了，他們拿醋捨我喝，可都被i己在了福

音有旦(參見《耳太福音}27: 34 ， 48{路加福音}23:36 ，{約翰福音》

19: 28 -29) ，而且是出自基督之口，述表明友活者仍然是同一位。

223 赫拉克里昂部做出非常草率的洽晰。在他看末，“我方你

的殿，心里焦急，如同火燒" ( <<約翰福音))2:17) 是出自救主所趕出

去、除夫的堵能力之口，因方他沒能按照《詩篇》原文的i吾序未加以

引用。

224 所以，按照他的還輯，{持篇》同一章中的“他們拿苦扭捨我

才食物"@也是他們說的。但是，“如同火燒"述一短i吾很可能金使

他不快，因方他主人均基督不全世達祥的活，因方他并不知道上帝和

基督金杯著人笑的感情未使用i吾吉。

CD J主里引用的是《詩篇}68: 220 [坪按]在和合本中，遠哲登文是《詩
篇}69:21 。

@速里引用的是《詩篇}68: 220 [浮按]柱和合本中，遠哲銓文是你寺
篇}69:21 。
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《釣翰福音>>2: 18 -19 

因此，就太人門他現:“你既作送些事，迋呈什么神通給我們看呢7"

耶穌回答況:“你們拆毀迋殿，我三日內要再建立起來。"

225 在我看末，就太人指的是厲(本的人，是浦足于感官主人知的

人。他們和那些被耶蛛趕出去的人同流合污，使主父的殿成了“芙

寞的地方" (參見《約翰福音þ2:16) 。他們大7甘情怒，因方 [305 ] 

[貨物 JCD被他@損抹了。所以，他們就要他監神迎。他的不接受這

“道，'，而他若是依此而行，就貌似以正嚼的方式做出了回座。

226 但是，救主現了一番活，@特自己的身体和至殿等同起來。

遠祥，他就回答了這小問題:“你既作遠些事，迪里什么神遞給我們

看呢?" ({約翰福音þ2: 18) 他是如此說的:“你們拆毀遠殿，我三日

內要再建立起末。"({約翰福音þ2:19)

227 他本未是可以里一方小神遞給他ffJ看的，但是，遠令狀句并

不是說“你既作逗些事"。他以得体的方式做出了回答，告訴了他

們美于主殿的事，而不是勻主骰克夫的其他神迎。

歪殿和耶餘的身体，

教全被比作耶輩革的身体

228 但是，按照一神詮釋的說法，我主人均達二者 我指的是主

殿和耶酥的身体一一都是教金的預表，因方教全被拍\~句“至殿" (參

見《以弗所有þ2:21) ， 是以活石建造的，被建造成方更宮，“作至1吉

CD 此娃的詞是 pragmaSIn o 普9伊申特遠小i司用括考括了起末，而布朗

克將其略去。布魯克保留了遠小筒。

@ 布魯克主人均i主里的i苟且對是再生斂，本洋文主人之。普夢伊申和布朗克

用的是支斂。

@ 原文用的問是 logon 。
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的祭司"(參見《彼得前有~2: 5) ，“并且被建造在使徒和先知的根基

上，有基督耶蛛自己方房魚石" (參見《以弗所有~2:20) 。

229 厚管“你們就是基督的身子，并且各自作肢体"的哥林多前

有~12:27) ，(而我們知道)即使主殿的石失似乎也被毀掠， [或者]，

正如《持篇》第二十一篇所說的，CU有人勻~殿的合一方故，他們開

煤炭起逼迫和殘害，使基督的骨失看上去都脫了背，但在邪惡之日

(參見《伶道名~7:15) 之后的第三日，至殿金被重新建立起末，而身

体也金笈活。邪惡之日旦有禍患， [306 ]但全美之日特要在此后降

|惰。因方，第三日就是新天新地到東的吋候(參見《肩示汞~21:1) ，

而送些骸骨一一就是以色列全家(參見《以西結有~37: 11)一一必

交成不死的。這是主的日子，在這一天，死被得腔吞夾(參見《哥林

多前有}15: 54) 。因此，基督在十字架上受班，隨后又笈活;這蘊含

著基督整小身体靈活的奧秘。

230 耶穌的身体一一就是感官可以主人知的身体一一被訂了十字

架，此后又本人死里友活，間祥，在基督里的所有主徒也已銓勻基督同

釘十字架，現在活著的，不再是他們自己(參見《加拉太有~2: 20) 。

正如保豆子一祥，他們也不以別的夸口，只夸“我們主耶蛛基督的十字

架";因述十字架，就保夢而拾，世界已詮釘在十字架上。就世界而

拾，保夢已控訂在十字架上(參見《加拉太有~6: 14) 。

23I 所以，他不仗勻基督同釘十字架，就他而洽，世界己詮釘在

十字架上;而且，他逆勻基督一同埋葬。保步的原活是這祥的:“所

以，我們和基督一同埋葬。 " (參見{~耳~))6: 4) 

232 正因方他得著了安活的萌當i正掘，所以他如此說，“我們也

要在他菱活的形枝上勻他眼合" (參見《豆子耳有~6:4-5) ，因方他一

本一功已控有了新生的祥式，息管按著那4每末的蒙福的、完美的笙

活而吉，他逐沒有愛活。因此，元洽他現在被釘十字架，在這些事之

后被埋葬，迪是現在狀十字架上取下被埋葬，在技墓中度述一段吋

CD 參見o寺篇}21:15 o [i季按]在和合本中，達1古笙文是《詩篇}22: 14 。
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間，他都金笈活。

身体(即教金)的靈活

233 室活乃是被大的奧秘，我們之肉的很多人是誰以明白的。

《至笙》中有多赴提到夏活，{以西主吉布》中也宣告了友活的事情:

耶和牛的手降在我身上。耶和半借他的支帶我出去，將我

放在平原中。遠平原遍浦骸骨。他使我 [307J 此骸骨的四園笙

址，唯知在平原的骸骨甚多，而且板其枯千。他又才我現:“人子

啊，主主些骸骨能支活喝?"我現:“主耶和半啊，你是知道的。"他

又沖我吭:“你向遠些骸骨皮預言現:‘枯干的骸骨啊，要昕耶

和半的活! ' " (參見《以西錯特 }37: 1 -4) 

234 在后面一鼠的地方，有背笙文是這祥說的:

主封我吭:“人子啊，送些骸骨就是以色列全家。他們現:

‘我們的骨失枯千了，我們的指望失去了，我們夫已色 i爭原了。'

({以西錯特 }37: 11 ) 

235 “要昕耶和堡的i舌"({以西結唱}37: 4) 述句活是向什么祥

的骨失所說的?它們似乎能移領全主耶和竿的活唔，因方它們是以

色列全家，是基督的身体。美于基督的身体，主是述祥說的，“我的

骨失都脫了咕"，@息管他身体的骨失并沒有脫背。事宴上，他的骨

失，一根也沒有折斷(參見《約翰福音}19:36) 。

236 但是，三百基督真正的、更方完美的身体笙活的吋候，伴隨著

@ 參見《詩篇~21: 15 0 [坪按]在和合本中，達1雪堡文是《詩篇~22: 14 。
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述一@笈活，基督的肢体一一和未末的情況相比，眼下這些骨失是

枯干的一一一符合聚到一起，美î1勻美哲、骨勻骨互相膜絡(參見《以

西結有þ37:7) ， 因方缺少美桔的人就克法成方完美的人，元法“得

以長大成人， 7商有基督長成的身量"(參見《以弗所有þ4:13) 。

237 這祥，身子且是一小，均有許多肢体。而且肢体且多，仍是

一小身子(參見《哥林多前有þ12: 12) 。只有上帝有遠祥的杖能特

肢体朕錯，特手，帥，有昕賞、視賞和嗅賞的失，攻帥，以及其他的肢

体區別卉末，特更方軟弱、更方卑微的肢体和羞辱、体面的肢体區別

卉末(參見《哥林多前有Þ 12: 15 - 24) 。

238 到那小肘候(而不是現在 ) ，他符合蜴更大的茉耀[308J 給

那有缺欠的，免得身上分門則美。 且要肢体彼此相願({哥林多前

有þ12:25) 。若一↑肢体愉快，所有的肢体就一同感到攻喜。若一

令肢体得茉耀，所有的肢体就一同快尿(參見《哥林多前有》

12:26) 。

靈活之前，是有死亡

239 我所排的勻圭殿元美，也勻救主趕出去的那些人元美。救

主就是因著這一事件而現了這些括:“我方你的殿，心里焦急，如同

火燒。"的約翰福音þ2: 17) 我所哄的也勻那些沈太人元美，他們要

耶蛛里神~~合他們看，而主持至毆和自己的身体等同起來回庄他

們，向他們宣告:“你們拆毀述殿，我三日內要再建立起束。"({約翰

福音þ2: 19) 

240 因方，送至毆就是基督的身体，一切非理性、做交易的事都

必須此這至殿中趕出去，遠祥它就不再是做英辜的地方。

24I 遮蓋殿必須由密謀反封“上帝之道"的人拆毀，在它被拆毀

CD 布朗克特達旦的兩i主作 haut色，本i華文以之。普步伊申和布魯克的版

本符其印作 aute o



第十卷 331 

之后，三日內要再建立起末，正如我們在上文所說的。到那吋，1'1徒

也金想起“上帝之道"在上帝的主殷被拆毀之前說泣的活，然后他

們便金相信，不仗相信《至笙~ ，也相信耶蛛所說的。到那日才，他怕

的信J心全因著他們知道的事而得以完全。

242 三百耶蛛i吉冷一令人的吋候，就合格他一切非理性、做交易的

事思都除去。因看他里面封i舌梧的熱心，他的|日我就金被拆毀，而

耶穌特使他主人死里笈活。但此我們眼下的文本未看，愛活并不是友

生在第三日，因方控上并沒有說，“你們拆毀逗殿，我第三日要再建

立起來，'，而是“三日內"的釣翰福音~2:19) 。
243 因方，在至殿被拆毀之后， [309 ]第一日和第二日所建造的

是主殿的架梢，CU直到第三日它才完工，得以豎立。所以，我們若真

的是和基督一同埋葬，一同菱活(參見(~耳有~6:4) ，就岡祥已笙

靈活，特未注要再一次笈活。

244 “我們勻他一阿夏活"這一隊述并不足以討笈活做出完整

的描述，所以控上朴充說:

在基督里余人也都要愛活。但各人是按著自己的次序愛

活，初熟的呆子是基督，以后在他來的吋候，是那些厲基督的。

再后，末期到了，那吋，基督既持一切執政的、掌枝的、有能的都

毀天了，就把固交勻父上帝。({哥林多前有>15:22 -24) 

245 第一日在上帝的示固(參見《路加福音~23: 43) 里友生的事

就屑于愛活。當耶穌里現，并說“不要摸我。因我逆沒有升上去見

我的父"({釣翰福音~20: 17) 的吋候，這也是友活的一部分，但只有

在他升上去見他的父的吋候，友活才真正完成。

@原文的文本中有空缺。溫德主推測此赴的問是 kataske盾，本譯文}Á

之。



品2 厲吏的寓意

文才逛一文本的不正硝詮釋

246 有的人財主父和歪子的身份感到困惑，于是就把“并且明

星我們是方上帝妄作見恆的。因我們見証上帝是叫基督笈活了。

若死人真不愛活，上帝也就沒有叫基督笙活了 " ({哥林多前有》

15:15) ，以及“你們拆毀迋殿，我三日內要再建立起末"({釣翰福

音}2:19) ，連有其他一些相似的活放在一起，未旺明那笈活的和使

之靈活的并不是同一位。他們主人均述些沱述表明至于和至父并沒

有數字上的區別，二者就是何一位，不仗在本廣上是一，在安体CD上

也是一，他們被輯\~句“父"和“子"是按著不同的方面@況的，并不是

按著位格@視的。鑒于此，我們必須首先財他們引証一些詮文，以

此F格地萌定至于并非主父，而且我們必須注祥說:“子"一定是

“父"的“于"，而“父"一定是“子"的“父"。

247 然后，我們運要討他們說，耶穌曾詮承訣，子先看自己不能

做什么，惟有[310]看見父所做的，子才能做;父所做的事，子也照祥

做(參見《釣翰福音}5: 19) ，所以他使人本人死里靈活(參見《釣翰福

音}11: 鈞一44)一一也就是氓，使身体笙活一一并不是一件奇怪的

事。因方，至父既使基督狀死里笈活(這一息是我們要著重強調

的) ，也必特使人主人死里靈活的杖柄賜給他。

赫拉克里昂的詮釋

248 然而，赫拉克里昂且然明白“三日內"述一短活的含文，也

指出了詮上說的是“三日內"而不是“第三日，'，部沒有問室活是如

@ 原文用的i司是 hypokeim凹凸。

@ 原文用的詞是 epinoias o
@ 原文用的問是 hypostasin。
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何在三日內成就的。

249 除此之外，赫拉克里昂注i兌第三日是厲吏的日子。他主人均

達表明教金的靈活就是在這一日。

25。所以，其結洽就是:第一日是層体的，第二日是屆魂的，因均

在他們注些人中何不金友生教金笙活的事。

耶直未受申判

25I {耳太福音》和《司可福音》的結尾赴i己載了以假見証之

名CD控告主耶蛛基督的事(參見《耳太福音~26: 61 , {耳可福音》

14:58) ，其中引用了逗旬活:“你們拆毀這殿，我三日內要再建立起

末。" (參見《約翰福音~2:19)

252 一方面，耶穌這活，是以他的身体方殿(參見《釣翰福音》

2: 21) ，但是他們均以方他說的是以石失所造的主毆，就控告他，說:

“遠小人曾說:‘我能拆毀上帝的殿，三日內又建造起末。， " (參見

《耳太福音~26:61) 或者，按照《耳可福音》的記載，他們是這祥說

的:“我們昕見他說:我要拆毀逗人于所造的殿，三日內就男造一

座不是人于所造的。， "的耳可福音~14:58) 述肘，大祭司就站起末，

財耶穌現:“你什么都不回答時?這些人作見証 [311 ]告你的是什

么呢1"耶蛛均不吉培({耳太福音~26: 62 - 63) 。或者，按照《耳可

福音~(2)的i己載:“大祭司起末，站在中間，何耶穌說:‘你什么都不回

答問?逗些人作見i正告你的是什么呢?'耶穌部不盲悟，一句也不回

答。"({耳可福音~14:60 -61) 

253 我主人均引用送些短文是必要的，因方它有]涉及下面的詮文。

@ 此娃的文本有問題。我將此赴的 hypo 一向修訂方 hyper。科然( Koe) 

建坎特 hypo 改方 perio 溫德主~等此i司忽略不汁。

@ 原文作“《路加福音>，'，但引用的銓文是《耳可福音》里面的。
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《釣翰福音>2:20

就太人便說:“遠殿是四十六年才造成的，你三日內就再建立起

未嗎?"

耶路撒冷歪殿

254 如果我們按照字面含文@未理解，就克法弄明白方什么耶

蛛金吉林述毆是四十六年才造成的。

255 因方《列主妃上》氾著說:“他們花了三年吋向預各木料和

石失建般。"@

所~n作以色列王第四年西弗月，就是二月，卉工建造耶

和竿的殿。王下令，人就當出又大又室貴的石失末，用以立殷

的根基，連有未鎧當近的石失。所~n在位第四年，所步門的

女子和希主的女子都將石失當好，安置得益。到了尼散月，就

是二月，立了耶和半殿的根基。到十一年布勒月，就是八月，殿

和一切厲殿的都按著所定的祥式造成。@

256 如果@我們特預各的吋間也汁算在建殷的吋|耳之內，那么

@ 下文的ìi:述表明，俄里根所i寸拾的并不是希律王建造的主殿，而是所

里~f1建殿的故事。

@ 參見《列王紀上)5:32( 七十士譯本) 0 [坪按]在和合本中，這可言短文

的一部分勻《列王紀上)5: 18 的一部分相同，{列王紀上)5: 18 作:“所27' 門的

匠人和希主的匠人，并迦巴勒人，都將石失當好，預各木料和石失建殿。"

@ 參見《列主主己上)6: 1 - 1d( 七十士洋本) 0 [ì李按]在和合本中，迫些

笙文分散在《列王紀上》第六章的各娃，字句也有很大出人。

@本譯文將此娃的 hina 一詞修訂方 ean o 否則，送小目的狀旬的意思就

排不通。布朗克在她的文本中沒有財 hina 做出解釋，而是符其翻洋方“如果"

( si) 。
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把至殿完全建好并沒有用掉整整十一年。

257 那么，就太人均何合混:“這毆是[312J 四十六年才造成的，

你三日內就再建立起末時?" ({約翰福音~2: 20) 除非有人曲解詮

文，武囝i正明“四十六年"是狀大E算站建毆的吋候卉始算的。大

E曾詮前先知拿草悅:“看哪，我住在香柏木的宮中，上帝的釣桓反

在體于里。" (參見《撒母耳i己下~7:2) 因方他是流人血的人，所以不

可方上帝建造毆宇(參見《民代志上~22: 8 , <撒母耳i己下H6:8) 。

但是，他在最后的几年里迪是忙于祺聚建毆的材料。

258 所以，按照《目代志上》的i己載，大E王文才召聚迢來的余

人說:

我 )L子所 ~I可是上帝特逸的，五年幼排嫩。遠工程甚大，

因送殿不是方人，乃是均耶和半上帝建造的。我 7J 我上帝的敗

已笙尿力，預各金子做金器，銀子做銀器，飼做銅器，故做缺器，

木做木器，主至有生工喝喝可壤般的宣石，彩石和一切的宣石，并i午

多江白玉。且因我心中愛慕我上帝的殿，就在預各建造丞殿的

材料之外，又將我自己和蓄的金銀獻上，建造我上帝的殿，就是

俄斐金三千他追得，精鏈的銀子七千他逗得，以貼殿堵。金子

做金器，銀子做銀器，并藉匠人的手制造一切。(參見七十士譯

本《肪代志上~29:1-5)

259 因方大五在希伯合作玉七年，在耶路撒冷作王三十三年

(參見《列王妃上~2:11) ，所以，如果有人能移証明，大立是在作王

的第五年卉始祺聚建造主殿的必要材料，那么他就非常勉強地圓了

“四十六年"的說法。但是，如果有人說這主殿并不是所~n建造

的那小， [因方]所~n主骰已詮在巴比佮之囚的吋候被毀了，那

么，至于在以斯拉CD的吋代所建造的主殿，我們又沒有夷、法萌齒地

@ 參見《以斯拉i己》第六章。
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i正案“四十六年"的說法是准嚼的。

260 [313J 在耳加比的吋代，局勢非常不穩定，殃及百姓和主毆

(參見《耳加比一拍~ 1: 21 - 29) 0 CD 我不清楚那吋的主殷是多少年

建立起末的。

26I 赫拉克且昂起沒有弄明白字面含文，就說:“遠至殷是所9

月花了四十六年吋|可建造的，是救主的形象。"(Ì)他主人均數字“六"指

的是有形事物，封于數字“四十"，他視，“四十即四令十，它是不接

受膜合的"，意思是不接受外未事物的避人，也不接受其中的“神

子"。
262 但是，我們可以思考一下，看看可不可以特“四十"理解方

拘成世界的四大元素一一方建造至毆而分別方主@的事物之中就

有這四大元素，并朕系述一事交未理解“六"人獎是在第六日造的。

《釣翰福音~2:21 -22 

但耳F蛛i主倍，是以他的身体方殿。所以到他札死里友活以后，門徒

就想起他坑追述法，使信了《主任》和耶穌所坑的。

263 如果耶酥的身体被肩:方“嚴"，那么我們就座三百向:我們是

特其視;的唯一的情況，注是要原力特《主詮》中勻至殷有美的事物

CD [ì辛按]在旅久宣版《去詮后典》中，~耳加比-~p被i平均《再加比伶

上》。
@ 文本中的述一分兩狀句究竟是修佈哪小成分，并不是很明碗。它也

可以修佈“所夢1'1"。但進祥一來，俄里根和赫拉克里昂的意見就完全一致了

(參見本卷下文第 266 令，“建造主殿的大E之子就是基督的預表")。

w. Foester , ~美知:文本造汞p ( Gnosis : A Selection of Texts) ， 頁 168 ，洋文如下:

“赫拉克里昂說:‘所~n用四十六年吋何建成了主殿，遠至殿就是救主的形

象。， " 

@ 科均然:和布朗克都〉符侍此赴的伺f修彥汀3方勿 ap戶hõ甜nsme凹nOl趴本t洋華文b狀人之 O 普~

伊申的版本印的是 agõnismen帥，并板出:“此赴文本有損毀。"
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逐一詮釋，尋求其中的神秘文，并勻耶酥的身体騏系在一起?它指

的究竟是耶穌鼠忌利亞領受的身体，運是指教舍，因方教金被林方

他的身体，而使徒也肩:我們方“他身上的肢体"? (參見《以弗所措》

5:30) 

264 [314 ]因此，我們必須尋求草一視角，如若不然，我們在試

囡特所有美于主殿的敘述一一克洽是什么敘述一一都勻耶穌的身

体騏系在一起的吋候，就金感到元法自圓其說。我們可以說，元洽

航哪小方面未理解，耶酥的身体都是至毆，因方上帝的茉光住在他

里面(參見《約翰福音Þ 1: 14) 。因此，這“首生的，在一切被造的以

先的"(參見《歌步西有Þ 1: 15) 既然是上帝的形象、上帝的茉光，我

們就完全可以林之方主毆，是承載上帝形象的至殿，克i它是本人他的

身体的角度逐是本人教金的角度未說，都是如此。

教金勻歪殿的文才比

265 我們本座又才《列王紀上》里的至毆垃行討洽部拖延至今，因

均速小伺題很雄解釋，通通超出我們的文本范因之外，最重要的是，

它勻我們現在所使用的《圭笙》并不直接相美。

266 但是，我們深信上帝所默示的《至詮》的特廣就在遠些事

中，以強特的方式彰星出末，因方《主詮》已詮表明遠些事超越人之

本盾，勻上帝的智慧相契合，而上帝的智慧乃是奧秘的，是隱藏的，

世上有杖有位的人沒有一↑知道遠智慧(妻兒《哥林多前有þ2: 7 -

8) 。既然我們曉得，我們需要注位特殊的主吏的智慧，才能以配得

上述神主的主題的方式未理解如此棉大的事情，那么我們就恩力做

出扼要的描述，未眛明我們封述段詮文內容的理解。彼得教辱我

們，教全是一体的，是上帝的主殿，以活石建造成方更宮，作至1古的

祭司(參見《彼得前有þ2: 5) 。所以，按照述一說法，大耳的JL子，那

建造圭毆的，方上帝的茉光而在地上的耶路撒冷建造了主殿，三首吋
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故吉L已定，百姓得享最平安的:#月(參見《耳加比四有~3: 20) ， CD而

他就是基督的預表。主殿既已建成，敬拜就可以不在流功的幢子里

i丑行了。
267 但是，我們要試看在神秘文的后面上，特有美主殿的每一↑

隊述都指向教舍。因方，也i午基督的一切仇故都成了他的腳凳，

[315 ]恩末了所毀夾的仇故，就是死(參見《哥林多前有~ 15: 25 -

26) ，那么，遠吋就必有最平安的:#月，而基督就成了所夢汀，“所夢

仆"遠小名字的含文就是“平安"只而這一預吉就在他身上座瞪了:

“我勻那恨惡和睦的人，i!午久同住。"@

活石

268 每一換活石(妻兒《黑耳牧人唱))3:5 ，{彼得前有~2: 5)都金

成方三是股的石失，其份值由今生的作方決定。在根基之仕的就是使

徒或先知，而那些被建造在使徒的根基上的人也舍和使徒一同背負

起“比他們軟弱的人" (參見《以弗所有~2:20) 。有人合成方至至所

的石失，而釣拒、基路伯和施恩座就在遠至主所之中(七十士埠本

《列王紀上~6: 19 ， 27) 。迋有人金成方圍堵上的石英、耳撓利未人

和祭司的外睹的石是，以及祭拉上的石失，而完整的矯祭就是被敵

在遠祭搭上。

z句神至的能力全被賦予治杖，并敬拜上帝。送些能力就是上

帝的天使。一方面，他們是有位的、主治的、抗政的、掌杖的(參見

CD [洋按H再加比四有}3: 20 作:“去肘，我們的先祖因著遵守律法，就

得享最平安的步月，甚是富足"。張久宣版《至詮后典》未汞入《耳加比四桔》。

@ 參見 Lagard ，{神主之名}，前揭，204.31 。

@ 述里引用的是《詩篇}119:7 0 [i李按]在和合本中，送帶詮文是《詩

篇}120:6 。
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《歌步西有))1:16);另一方面，他們也服在更高的能力的杖下，而那

兒OOCD 方所9月督工的就是那更高的能力的預表。他們之中也包

括七五扛抬的，八方在山上當石失的，他們都特工作做好，預各木料

和石失建殿(參《列王紀上~5: 15 -16) 。

270 現在，我們必須注意，空上所i己的“扛抬的"，其數目勻“7"

有美。而“齒石失的"是特石-*當出形狀、使之合用于主散的人，他

們的數目勻“8"有美。而“督工"的數目是“3600" ，正勻完美的數字

“6"有美，而且是 6 友乘以 6 而得。送些預各石失的工作 石失

被扛抬垃末， [316J 用以建造至殿一一是花了三年才完成的，而在我

看末，送小數字可以指中伺!可隔的吋間，勻永恆之中的三一也高度

相美。

27I 以色列人出埃及地后的0 年(參見《列王紀上~6: 1) ，C2J和平

降l拖了，而送些事都金迂去;在上帝勻單伯拉罕立約的0 年之后，勻

埃及有美的事思都成就了。所以，主人E伯拉罕到汗始建造主毆方

止，就有兩↑勻安息日有尖的數字一一770 o@ 到那令吋候，基督我

們的玉特金命令七五“扛抬的"搬逗巨大、室貴、未銓卉齒的石失未

建造圭殿的根基，而不是用一般的石失。遠祥，卉當它們的就不是

隨便哪↑工匠，而是所夢門的余子。因方，我們在《列主主己上》中i支
到的就是這祥(參見《列王紀上~5:15-18 ，即七十士譯本《列玉堂己

上~6:1a-1b) 。
272 因方三百吋是最平安的吋代，所以推9王希三也一同未建造

圭毆，他4寄自己的余子交付所~n的余子，東方述神至的姓所卉齒

巨大而主貴的石失。所里安門在位第四年，耶和學殷的根基之壯的石

CD [洋按]在和合本《列主主己上}5: 16 中，連小數字是 3300 ，而《目代志

下}2:2 ， 2: 18 中的教字是 3600 。
C2J [洋按]在和合本《列王紀上}6: 1 中，連小數字是 480 年。
@ Blank ，{基督教源流} ，前揭， 157.550 指出:在述兩姓“430" 之中，有一

赴也許且對換作“340" 。
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主L就立好了(參見《列王紀上~6: 37 ，七十士揮本《列王紀上~6: lb -

lc)o在立好根基之后的第八令年失的第八月，至殿才造成(參見七

十士譯本《列王紀上~6:38 ， 6: ld) 。

273 有的人主人方達些字河除了字面含丸之外沒有其他的含文，

而我們給他們附上了有說服力的沱旺，未探尋i主些宇向中隱藏的勻

至亮相輯:的合文。 這是于他們有益的，并不是不恰當的。

274 玉的余子是否全力卉當遠些巨大而主貴的石失?他的是否

使出了勻他們王室的高貴身份不合的于主?“扛拾的"、“當石失

的"，通有“督工的"， [317J 預各石*所用的吋何，逼有其他相似的

事情，其數目是否被照玄i己載下來了呢(參見《目代志下~2: 2)? 

275 至毆既是在和平吋期方上帝所預各的，就庄舍弄鱷子、斧子

和別祥缺器未建造，遠祥上帝的主殿之中就不合昕見任何噪音(參

見《列王紀上~6: 7) 。

276 有人既是作了字旬的奴仆，我就有一令推題來向他們:上帝

的圭毆要用光滑內亮的石失來建造，所以有八方人在山上當石失;

但是，在建殿的吋候，種子、斧子和別祥缺器的日向青都沒有昕見(參

見《列王紀上~5:15 ， 6:7) ，遠怎么可能呢?也許，正因方被卉齒出

來的石失是活石(參見《彼得前有~2: 5) ，所以它們在至殿地區之外

被卉齒的吋候是沒有F信息，全然安靜的。遠祥，它們就可以勻它們

特要安身的毆字相林。

278(f)有樓梯圍繞著上帝的至殷旋螺而上，樓梯有穹曲的錢奈，

上面沒有天便。因方詮上是這祥穹的:“門內有旋螺的樓梯，可以上

到第二后，主人第二后可以上到第三屋。"(<列王紀上~6:8) 在上帝的

主殿中，上行的路一定是旋螺的，因方上行之盎旋是財完美的@圓

郎的模仿。

2月這殿庄若是堅固的，每居高五肘， (參見《列王紀上~6: 1O)，

(f) [浮按]英譯本中沒有第二七七令，也并未你出文本缺失，不知何故。

@ 遠小祠的字面含文是“最均等的" ( isaitaton) 。
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全殿都是如此，建得思可能高，這祥就可以里示出上行之路 主人

感官可以主人知的事物上升到被你作“神差"的感知，上升到封厲足

其在的理解一一是在高娃才出現的。

280 最方幸逅的石英被放置的地方，就是那被稱\~句“至至所"

的，上帝的釣拒就在那旦。在鈞框里面一一如果我可以達祥說的

活一一是上帝的手渣，是上帝用指失有的石版(參見《列王紀上》

6: 16 ，~出埃及i己}31: 18) 。

28r [318J 全殿都貼上了金子，正如詮上所說:“他特全毆都貼

上金子，直到整座至毆都建造完平。" (參見七十土洋本《列王紀上》

6: 22)CD 

282 除此之外，至至所中注有兩小基路伯。那些特希伯未文翻

坪成希脂文的人沒能准蘭地符其翻譯迂末。

283 有人說它指的就是主殿本身，均比至殿@更有茉耀，這是非

常不准嚼的說法。不管怎祥，勻圭殿相美的一切都貼上了金子，遠

象征著因准萌地查考@層夷之事而得以完全的心覓。

284 院子的幢子被加上了裝怖，因均有些事情是完全元法探明、

元法技知的，正如多數的祭司和利末人并不知道最隱秘之壯的祥子

(參見七十士坪本《列王紀上}6:36a) 。

'去7 " 

7已。

所~I寸和希主

285 我們且對向遠小|可題:方什么笙上說所2!li'l建殿的吋候身

也) [i辛按]在和合本中，~列王紀上}6:22 作:“全殿都貼上金子，直到貼

(2) Blank , ~基督教源流} ，前揭， 157.556 指出，七十士譯本的《詩篇}27:2

中將“至主所"( dabir) 譯;句“主殿"(naos) ，而直居拉和辛耳摩斯特其洋方“主

所" ( chrerr叫sterion) 。

@ 本i孝文采鋪了溫德主的建坎，將 apostaxin i支作 exetaslll o
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份是“玉"，而所~niJR遣并召固的“寡把的JL子，推豆子玉希主"的身

份是“忌建筑師"?希三是“拿弗他利支派中一令寡扣的几子，他父

素是推~人，作個匠的。他浦有智蓋、聰明、技能，善于各祥銅作。

他未到所9月王那里，做王一切所要做的" (參見七十士譯本《列玉

皇己上}7:1-2)/D

286 我所美注的是所~n能否被視方“首生的，在一切被造的

以先" (參見《歌夢西有}1:15) ，運有，希三能否被視方因著“人的合

一"而成均在本頂上屑于我們族獎的人，因方“推9人"的意思是

“合一的人" o@ 他既浦有各祥智慧、聰明、技能，就被帶來勻那“首

生的，在一切被造的以先"者(參見《歌步西唱))1: 15) 合作未建造圭

殿。主殿裝有隱藏的、 [319 ]傾斜的窗戶(參見七十士譯本《列玉紀

上}6:4) ，@使至殿可以透泣勻救胺相你的方式接受上帝的光照，而

(我方什么一定要提到每一件事呢?)基督的身体，也就是教舍，就

可以荷英宮的事(參見《彼得前有} 2: 5)一一美官即上帝的至

殿一一有所領悟。@正如我在上文所說，我們需要那隱藏在奧秘中

的智慧(參見《哥林多前有}2: 7) ，而只有在能略說“但我們是有基

督的心了"的哥林多前有}2: 16) 的人之中才能找到遠智慧。三百我

們有了遠智慧之后，就能移照著命定穹下這些事的那一位的旨意，

以居美的方式未理解這一切被吉說泣的事。

287 但是，眼下的這一段落并沒有要求我們解釋每一令全目前。

所以，上面達些解釋足以吐我們理解“但耶蛛這話，是以他的身体方

殿"的的翰福音}2:21) 達1古屋文。

CD [坪按]在和合本中，迫令詮文是〈列王紀上'};7: 14 ，作:“他是拿弗他

利支派中一小寡扣的几子，他父素是推~人，作銅匠的。戶主漏有智慧、聽明、

技能，善于各祥桐作。他來到所里?fl王那里，做王一切所要做的。"

@參見俄里根， ~耳太福音注疏'};， 11. 26 , Lagard , ~神主之名'};，前揭，

199.90 。

@ [洋按]在和合本中，~列主記上))6: 4 作:“又方殿作了戶室的窗板。"

@ 原文用的i司是 logon o
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量殿被毀和重建

288 我們庄彗做出這些吋洽，看看遠些被氾載下末的勻至三毆和

“美霄"有美的事是否真的友生了，或是特金支生。

289 但是，克洽怎祥，遠↑沱述都金許生更多的問題。因方，主

殿的肪史已被i己載下末，如果我們說勻此美似CD的事可能全友生，

或是已笙友生了，我們的昕余是不合愿意相信如此美善之事居然金

改交的。首先，他們不愿接受迫一京;其次，主人均美善之事金改斐是

荒謬的。

290 但是，如果我們想使主人前一吹交付主徒的({就大有))3 )、永

不改交的美善之事存留下未而不封回史所i己載的事遊行修正，我們

所做的就和昇端所做的沒有什么兩祥;我們同祥沒有推妒《圭詮》

敘事主人共至尾的一致性。

29I [320 ]如果我們像老太太和沈太人一祥，只是美心地上的

耶路撒冷，并不能理解先知有中一一尤其是《以賽亞拉》中一-1-己

下的庄件;如果詮上氾載，在百姓被揚、主殿被毀之后，主毆里友生

了引人注目的事，而百姓也主人搶掠中自回，那么，我們就必須加上一

句:曾詮有迂一座主殿，百姓曾屋被揚，但他們全回到就大地和耶路

撒冷，而耶路撒冷金以室貴的石失重新建造起末。@

292 然而，我并不知道送些事是否合在長期的、愛返的時間之乾

中再次友生，息管是以校方低級的方式友生。

293 但是，{以賽亞有》中的庄祥之吉是這祥說的:

@ 本洋文采捕了普豆子伊申的建泣，將這里的 tina logon 農作 ti analogon 0 

@ 我主人均達祥解瑋文本是最自然的。布朗克也是如此理解，但是她也

注出了高格勒的洋文，而高格勒的洋文勻《前尼西重教父文集》第十卷 406 中

的洋文是一致的:“我們必須指出，現在我們就是主殿，是被磅的百姓，但是我

們金回到就大地和耶路撒冷，以耶路撒冷主貴的石失被重新建造起來。"
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你送受困苦被風飄蕩不得安慰的人哪，我必以彩色安置你

的石夫，以芷室石立定你的根基;又以主工宣石造你的女堵，以紅

玉造你的城門，以室石造你四圍的迫界。你的 JL女都要受耶和

箏的教圳，你的 JL女必大享平安。你必因公文得豎立，必通高

欺庄，不至害怕;你必通高慄坪，慄可必不|愷近你。({以賽里

有 }54: 11 一 14 ) 

294 然后，按照下面一毆詮文的i己載，他是遠祥肘耶路撒冷

況的:

黎巴嫩的茉耀，就是松材、杉楠、黃楊材，都必一同但你，均

要修佈我丞所之地，我也要使我腳踏之赴得茱耀。素末苦待你

的，他的子扑都必屈身來就你;藐視你的，都要在你腳下跪拜。

他們要林你舟耶和竿的城，均以色列丞者的暢安。你且然被撇

奔、被反思，甚至元人笙土士，我都使你斐方永逅的茉竿，成f，;累

代的喜尿。你也必吃方固的奶，又吃君王的奶。你便知道我耶

和半是你的救主，是你的救旗主，雅各的大能者。我要拿金子

代替鋼，拿銀子代替缺，拿銅代替木夫，拿缺代替石失;并要以

和平均你的官長，以 [321J 公文方你的監督。休地土不再昕見

強暴的事，境內不再折見荒凍毀夫的事。你必輯:你的培方拯

救，稍:你的鬥均要美。日失不再作你白盔的光，月亮也不再皮

光照耀你;基督@部要作你永逅的光，你上帝要方你的茉耀。

你的日夫不再下落，你的月亮也不退縮;因方耶和半必作你永

逅的光，你悲哀的日子也完半了。(參見《以賽里有 }60: 13 -

20) 

@俄里根原文用的詞是 Christos。七十士洋本此赴的問是“主" ( kyri

os) 0 [洋按]在和合本中，此娃的冊是“耶和宰"。
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295 逗些i舌明星是均被榜的以色列的余子所做的預盲，預盲的

是特末的吋代。他既奉了差遣，就|拖到他們，并討他們如此說:“我

奉差遣，不迂是到以色列家迷失的羊那里去。"的耳太福音}15:24)

但是，息管他們是被揚之民，他們仍舍得到祖固的tz:~腔，而阻信上帝

的人此吋也金因著基督而朝向他們、奔向他們，以尋求庇妒，正如盒

上所說:“看哪，自信上帝的人全因著我而朝向你們、奔向你們，以尋

求庇妒。"的以賽亞有)) 54: 15) CD里然，那被揚之人曾挂在主毆周

圍，而吉他們敬重新建造之后，他們逆金回到這里， i主吋他們就成了

主貴的石失。在約翰的《屆示汞》中，得腔的人也領受了述祥的座

件:叫他在上帝的殿中作柱子，他也必不再狀那里出去(參見《店示

最}3:12) 。

296 我做出遠些注疏，方的是使大家明白 息管我們所能明

白的是有限的一一勻圭殿、上帝的殿、教金和耶路撒冷有美的事，但

是，“述几件我現在不能一一細說"(~希伯未~}9: 5) 。

297 然而，我們必須肘述些事做出最方准萌和仔娟的考查，提供

錯不知疲倦地解淒述些預吉， [以及]尋求其中的厲美寓意的人。

美于“耶穌以他的身体方殿" (參見《的翰福音}2:21) 的事，我們就

吋洽到遠里吧。

部分的信心和完全的信心

29B [322 ]“到他此死里笈活以后，門徒就想起他說述這活，便

信了《主銓》和耶蛛所說的"(~約翰福音}2: 22) ，所以我們必須承

汰，就字面合文而盲，主主人死里靈活之后，['l徒才明白他所說的美于

主殿的事是指他自己的受准勻友活，于是就想起了他說泣的活，“你

們拆毀述毆，我三日內要再建立起來"(~約翰福音}2: 19) ，明白了

CD [洋按]在和合本中，~以賽立E有}54: 15 作“即或有人聚集，均不由于

我;凡聚集攻m你的，必因你仆倒"，勻七十士浮本有很大出人。
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這指的是他自己的受雄勾畫活。遠↑吋候他們才“信了《主銓》和

耶蛛所說的"({約翰福音~2: 22) ，因均在這壯的i己載之前并沒有其

他的控文旺掘，証明他們已銓相信了《主控》或是耶蛛所說的i舌。

因方 ，，b人F格意文上啡，信心是指受洗的吋候全心相信那被信仰的

財象。

299 至于神秘文，既然我們在上文已控提到了主的整小身体肌

死旦笙活，我們就必須知道，且然在此世的吋候，CU那些n徒投有完

全領悟《圭控》是如何得以成就的，但是，一旦他們被迫一座鐘的預

吉所提醒，一旦他們看到迫件事，并明白其中包含著某科天上事的

祥式和影像(參見《希伯未有~8: 5) ，他們就金相信他們之前不相信

的事，就全相信耶穌所說的活，理解他若吋說遠活肘的意園，而遠是

耶穌笈活之前他們所不理解的。

300 若是不理解至東在《圭詮》之中，不理解上帝要我們信主

吏，而不佼佼是字旬的含文，我們怎能被稱:方“相信《至詮~"呢?所

以，我們必須要說，沒有-1'"究者血究行事的人(參見《哥林多后

有~10:2)相信律法的厲美合文，他們甚至連想都沒想到迫其中的首

要原理。

30I 他們注視，那投有看見就[323 ]信的，比看見了才信的更有

福，遠是因方他們瑛解了《約翰福音》結尾赴主肘多耳視的活:“那

沒有看見就信的，有福了"的約翰福音~20: 29) 。因方，那沒有看見

就信的， [不可能]比看見了才信的更有福。

302 按照他們的說法，至少在使徒之后的人比使徒更有福，而遠
是最方荒謬的吉洽。能敏和使徒一祥有福的人是能移以心更看見

所信之事的人，是能移昕見所信之事的人，“你們的眼睛是有福的，

因方看見了。你們的耳朵也是有福的，因方昕見了 " (參見《耳太福

音~13:16) ，而且，“航前有件多先知和文人，要看你們所看的，部投

(ï) Bla此，{基督教源流}， 157. 566 指出，俄里根指的座三皆是耶穌在此世

的吋候。連小看法是正嗡的。
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有看見。要昕你們所昕的，均沒有昕見"({耳太福音}13: 17) 。

3 03 但是，領受了吹一等福分的人也座三皆知足，遠福分就是:

“那沒有看見就信的，有福了"({的翰福音}20:29) 。

304 述些人既是因著他們所見的，就被耶蛛輯:均有福，那么他們

怎么可能不如那沒見到這些事的人有福呢?西面用于接泣上帝的

教恩，就心瀰意足。西面注視著他，說道:“主啊，如今可以照你的

活，釋放仆人安然去世。因方我的眼睛已控看見你的救恩。"的路

加福音}2:29-30)但是，按照所~n的說法，我們庄當時卉眼睛，才

能吃飽。他是這祥說的:“眼要睜卉，你就吃飽。"的錢吉}20: 13) 就

址我以這些活未解釋“他們便信了《圭詮》和耶蛛所說的"遠哲鎧文

吧(參見《約翰福音}2: 22) ，這祥，按照我們封信心做出的考查，我

們就能曉得，藉著耶穌的整小身体一一他神主的教金一-_b人死里靈

活，我們就全被賜予完美的信心。

305 至于我們所知道的事情，短上是遠祥說的:“我如今 [324 ] 

所知道的有限。"({哥林多前有}13: 12) 遠句活可以用在每一神美

善之事上，而信心就是其中之一。

306 所以，且然“我如今所知道的有限，'，但“等那完全的"信心

未到，“遠有限的必阻于克有了"({哥林多前有}13: 1O)。能敏因著

素眼所見而表得的信心一一如果我能移述祥說的活一一要通遍性

述“財著驢子現看，如同猜謎" (參見《哥林多前有}13: 12) (j)的信

心，而我們現在所知道的事就是像“又才著鏡子現看，如同猜謎"一祥。

《釣翰福音>>2:23 -25 

在迫逾越帝的吋候，耶穌在耶路撒冷參加是席，有件多人看見他所

行的神通，就信了他的名。耶穌均不持自己交托他們，因方他知道

(j) [海按]英譯本中注的是“《哥林多前有))13: 13" ，疑有淚，庄三句“《哥

林多前45)13: 12" 。
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方人。也用不著堆見汪人怎祥。因他知道人心里所存的。@

信他和信他的名

307 有人也吽金i司，耶穌Jg什么不持自己交托蛤那些萌案信他

的人?財此，我們是迫祥回答的:耶穌并非不持自己交托給那些“信

他的人"，而是不符自己交托給那些“信他的名的人，'，因方“信他"

和“ f吉他的名"是不一祥的。

308 因著自己的信而至少免受申判的人，并不是因著“信他的
名"而免受申判，而是因著“信他"而免受申判，因方主是遠祥說的:

“信我的人，不被定罪。"(參見《釣翰福音~3:18) 他并投有說:“信我

的名的人，不被定罪"。

309 他并沒有接著說，“不信的人，罪已詮定了" (參見《約翰福

音~3: 18) ，因方信他名的人也許同祥信他，所以不合己屋被定罪，但

是仍然不如那信他的人。這就是方什么耶穌不將自己交托給那些

信他的名的人。

3IO 所以，我們要依靠他，而不是他的名。 J主祥，當我們奉他的

名行許多昇能的吋候，就可以不受責告，免得像那些[325 ]仗奉他的

名夸口的人一祥(參見《耳太福音~7: 22 -23) ;相反，若我們效法保

夢(參見《哥林多前有~4: 的， 11: 1 )的吋候，就可以放阻說:“我靠著

那加給我力量的基督耶蛛，凡事都能作。" (參見《排力比有~4: 13) 

我們也座車留意一件事，即釣翰在上文所說的，“沈太人的逾越

苦近了"({約翰福音))2: 13 )。耶穌并沒有迂就太人的逾越令，而是

在耶路撒冷垃逾越甘(參見《約翰福音~2: 23) 。在前面那段詮文

CD [i季按]柱和合本中，{的翰福音p2: 23 作:“三百耶穌在耶路撒冷迂逾

越積的吋候，有許多人看見他所行的神渣，就信了他的名。"俄里根在下文封

“逾越哲"和“鐘席"做出了區分，因此按照《歪詮》原文和俄里根的有作意囡做

出改悸。
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中，逾越常被林作是“沈太人的逾越哲"，而不是“鐘席"。但是在這

里，盤上i己的是耶穌“參加進席"。因方他在耶路撒冷迢逾越令，也

參加了進席，而i午多人就是在遠吋信了他的名。

3日我的積安需要注意，詮上說許多人相信了，但信的不是他本

身，而是“他的名" (參見《鈞翰福音}2: 23) 。那信他的人就是造窄

川、走小路的人，這路引到永生，找著的人也少(參見《耳太福音》

7: 13 一 14 )。

3I2 然而，在遠些信他名的人中，可能舍有很多人在天固里勻亞
伯拉罕、以撒、雅各，一向坐席，因方詮上i己著混:“ b人未b人西，持有許

多人來，在天固里勻里伯拉罕、以撒、雅各，一岡坐席。"的主主太福
音}8: 11) 遮天目就是上帝的家，里面有件多住址(參見《約翰福音》

14:2) 。

3I3 我們也必須看到，件多信他名的人并不信安德烈、彼得、拿

但血和排力(參見《約翰福音}1: 40 -45) 。他們或是因著施洗的翰
的見証而相信(施洗約翰是遠祥說的:“看哪，遠是上帝的羔

羊。") ， CD或是因著安德烈遇見基督而相信，GZ或是因著耶蛛封閉卡力

的活而相信(耶蛛是這祥說的:“東跟主人我吧。") ，@或是因著排力的

宣滸而相信(排力是遠祥說的:“摩西在律法上所有的，和食先知所

i己的那一位，我1f1遇見了，就是約瑟的几子拿撒勒人耶蛛。") o@ 

3I4 述些人看見他所行的神遍，就信了他的名的約翰福音》

2: 23) 。因方@他們信的不是他，而是[326 ]他的名，而耶蛛“郁不特

自己交托他們，因方他知道方人;也用不著堆見証人怎祥，因他知道

CD 這里引用的是《約翰福音}1:36 。

@ 述里引用的是《的翰福音} 1: “。

@ 參見《約翰福音}1: 43 。

@ 參見《約翰福音}1: 45 。

@ 這祥翻譯是基于我自己的推測。文本此史上有何題，“神迪" (sëmeia) 

不座是“信"的主淆。
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人心里所存的"(參見《的翰福音~2:23-25) 。

3I5 我們庄岩以“他也用不著堆見i正人怎祥"(參見《約翰福音》

2:25) 遠哲控文未表明，上帝的JL子自己知道人心里所存的，所以根

本不需要堆見証人怎祥。

3I6 但是，我們必須把“他也用不著堆見i正人怎祥" (參見《釣翰

福音~2: 25) 和“他也用不著堆見証唯怎祥"做出滑比。因方，如果

我們主人方“人"一兩指的是所有勻上帝的形象相獎的，即所有的美

界存在，那么他就用不著“唯"方了他的緣故而見証厲其存在，因方

他靠著至父賜捨他的能力，就知道所有人心里所存的。

3I7 但是，如果我們特“人"的含文加以限制，主人方這小河指的

佼佼是有死之屆美存在，我們就要說，他需要一↑“准"方這些人美

之上的存在作見証，因j;他并不能像知道人那祥知道勻迫些存在相

美的事。

3I8 但是，有的人金說“虛己" (參見《排力比有~2: 7) 的那一位

用不著堆見証人怎祥，但是，至于那方人笑之上的存在所作的見怔，

他運是需要的。

3月同祥，我們必須探究述一問題:那些人看見他行了多少件神

速之后，才信了他的名?因方，詮上并沒有氾載他在耶路撒冷行了

神速;要么，他行了神渣，但是《圭詮》投有符其氾載下來。或者，我

們可以考慮一下，看看耶穌所做的迫些事能不能被視方神速:“耶蛛

拿繩子做成鞭子，把所有的人和牛羊都趕出殷去，倒出兌換餵錢之

人的銀錢，推翻他們的桌子。" (參見《約翰福音~2: 15) CD 

320 但是，有的人主人方 [327 ]他用不著堆見旺的只是“人"怎祥，

而我們必須神速些人說，福音有作者方他作的見i正有兩重會文:他

是全知的，也用不著堆見i正人怎祥(參見《約翰福音~2: 25) 。

32I 所以，他既是全知的，就不佼佼知道人的事，也知道超乎人
獎的事，注知道在身体之外的迫些事。他知道人心里所存的，因方

@ 參見本卷第 148 î古到第 149 î吉。
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他比那些作先知吽道未責各人、申判人的起大，比那些昕到至柔細

微的青音，就J待所有的人心里的隱情星露出末的逆大(參見《哥林

多前有~14: 24 - 25) 。不泣，“他知道人心里所存的"的約翰福音》

2: 鈞一 25 )述旬活也可以被看作是指在人心中做工的能力，有的較

低，有的較高。@

322 如果有人給魔鬼留地步(參見《以弗所有))4: 27) ，撒但就入

了他的心，正如魔鬼特主耶酥的意思，放在就大心里，就大蛤魔鬼留

了地步，所以他吃了那一去併以后，撒但就人了他的心(參見《釣翰

福音~13: 2 ， 27) 。

323 但是，如果有人翁上帝留地步，他就成了有福的人，因方，

“靠你有力量心中走上行之路的，逗人便方有福" 0 (Í)所以，上帝的

JL于是全知的，也知道“人心里所存的"({釣翰福音~2: 25) 。

第十卷已笙可以圓浦結尾了，所以我們在此錯束本卷的洽述。

CD 字面意思是“有的較好，有的較差"。
@ 參見《詩篇}83: 6 0 [浮按]柱和合本中，連帶詮文是o寺篇}84: 5 ，作:

“靠你有力量、心中想往錫安大道的，逗人便均有福。"
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索引中的數字是《釣翰福音注疏>><英譯本〉的頁禹。

Aaron \]Ji.佮 33 ， 34 ， 191 ， 195 ， 270 ， 271

Abel 並伯 188

Abraham \]Ji.伯拉罕 12 ， 37 ， 77 ， 125 ， 132 ， 133 ， 145 ， 150 ， 172 ， 173 ， 187 ， 202 ， 2凹，

209 ,224 ,303 ,316 ,325 

Acasius 阿卡希五吉斯 9

Achab \]Ji.哈 204

Adam \]Ji.~雪茄，錯，78 ， 142

Aiman 埃曼 227

Alexandria 並眉山大城 4 -6 ,34 ,170 ,171 

Ambrose 安布步修 5 ， 6 ， 33 ，坊， 160 ， 161 ， 167 ， 169

Ammon \]Ji.扣 243

Amos 阿摩斯 95

Andrew 安德烈的， 154 ， 255 ， 262 ， 263 ， 325

Antioch 安提阿 4

Aquila 並居拉 226 ， 318

Arabia 阿拉伯 225

Aristotle 並里士多德 56

Aunan 奧南 226

Babylon 巴比佮 235

Balthasar , H. U. von 巴永塔撒 28

Basil 巴西永 9

Basilides 巴西理德 186

Beelzebub 到西← 212

Beeri 各利坊，96

Bethabara 伯大巴喇 224 ， 225 ， 233



Bethania 伯大尼 224 ， 225 ， 283 ， 284

Bethel 伯特利 17

Bethphage 伯法其 282 - 284 ,291 ,292 ,298 
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Blanc , C.布朗克 7 ， 27 ，詣，站，40 ，峙，白， 56 ，的，70 ， 71 ， 75 ，的， 94 ， 102 ， 115 ， 117 ，

122 ,130 ,136 ,137 ,141 ,151 ,153 ,158 , 175 , 191 , 192 ,200 ,210 ,217 ,226 ,230 , 

250 ,251 ,263 ,264 ,280 ,292 ,305 ,307 ,308 ,311 ,313 ,316 ,318 ,320 ,322 

Blesilla 布萊希拉 7

Bosra 波斯拉 246

Bouthan 步珊 227

Brooke A. 布魯克 9 ， 26 一詣，兒， 35 ， 37 ， 40 ，峙， 70 ， 83 ， 102 ， 115 ， 117 ， 153 ， 175 ，

189 ,210 ,263 ,289 ,305 ,307 

Cadiou 卡迪歐W92

Caesarea 凱撒里里 4 ， 5 ， 9

Cain ì亥醋、 188

Campenhal間n且， Von 坎本豪森 3

Cana 迦拿 11 ， 239 ， 256 ， 264 ， 270 ， 286 ， 290

Caphamaum 迦百次 253 - 257 ,264 - 270 ,279 ,280 ,286 ,288 ,290 

Celsus 克力之亦斯 6

Cesarea Philippi ì亥撒利並排立比 190

Chrysippus 克呂西普 104 ， 105 ， 160

Cicero 西塞!w 124 

Clement of Alexandria 並眉山大城的克萊門特 3 ， 23 ， 101 ， 135 ， 186

Clement of Rome !W司的克萊門特 244

Cleophas 革流巴 40 ， 44

Corsini ， E. 考分之希尼 27 ， 28

Courcelle , P. 頤賽海之 9

Crouzel , H. 克魯佐 4 ， 229 ， 238

Daly ，R.注里 28

Dan {旦 31 ， 201

W [坪按]部分正文腳注中出現的人名投有坪成中文。
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Daniel 但以理 164

Daniélou , J.述尼埃魯 10 ， 14 ， 15 ， 24

David 大.TI. 37 ， 44 ，峙，日， 77 ，的， 87 ， 94 ， 106 ， 107 ， 112 ， 134 ， 135 ， 137 ， 164 ， 168 ，

169 ,179 ,197 ,201 ,260 ,283 ,291 ,312 ,314 

Delarue 戴拉魯 27 ， 115 ， 264

Demetrius 德米特里主吉斯 4

Edom 以家 246

Egypt 埃及 110 ， 170 ， 231 ， 232 ， 235 ， 236

Eleazar 以利里撒 191

Elias 以利\jJÎ_ 132 ， 144 ， 152 ， 155 ， 156 ， 181 ， 182 ， 184 一 194 ， 200 - 202 , 204 , 210 , 

221 ,233 

Eliseus 以利沙 233 ， 234

Elizabeth 以利沙伯 81 ， 148 ， 155 ， 185 ， 188 ， 190 ， 237 - 239 

Ennon 衷嫩 256 ， 257

Enoch 以渚 227

Ephraim 以法蓮 292 ， 300

Esau 以扣 l蝠，260

Esdras 以斯拉 169 ， 312

Esther 以斯帖 119

Eusebius {克西比鳥 3 ， 4 ， 6 ， 9 ， 161 ， 166 ， 214

Eutychus 就推古 163

Euzoius {尤佐伊主吉斯 9

Ezechias 希西家 205

Ezechiel 以西錯的， 144 ， 165 ， 174 ， 236 ， 306

FaJ月，E. de 法耶 24

Ferrarius , A. 費拉里主吉斯 27

Foerster , W. 福埃斯特 23

Gabriel 加百列 143 ， 195

Gadara 加大拉 226

Galgal 吉甲 232

Galilee 1Ja;利和J 239 ,254 - 257 ,263 ,264 ,267 ,270 ,279 ,281 ,282 ,286 ,290 ,291 



Geerasa 格拉森 225

Geerson 革忽順 226

Gergesa 格然格醉 226 ， 269

Geson 革順 226

Ginzberg ， L 金斯伯格 192

G位gler ， R.高格勒 14 ，詣， 320

Gord旬， P. 高戴 10

Grant ，R.格主特 10

Gregory of Nazianz田拿西昂的格列高里 9

Gregory of Nyssa 尼撒的格列高里 105

Grobel ，K.葛夢貝力之 23

Hades 開間的，77

Hanson ，R.汶森的， 15 ， 17

H旺1 ， M. 哈均可 9 ， 10 ， 20 ， 84 ，肘， 158 ， 160

Harnack , A. von 哈納克 3

Hatch ，E.哈奇 34

Hebron 希伯合 312

Heine ，R.海涅 4 ， 10 ， 13 ， 38

人名地名索引 355 

Heracleon 赫拉克里昂 6 ， 7 ， 20 ， 22 -26 ， 113 ， 120 ， 121 ，的 1 ， 171 ， 194 ， 199 - 201 , 

204 ,212 ,222 -224 ,252 ,266 ,268 ,280 ,302 ,304 ,310 ,313 

Hermas 黑耳昂，315

Hippolytus 希坡律陀 23 ， 135

Hiram 希主 311 ， 316 ， 318

Huet ， P. 震均可特 27 ， 264

Iao 伊阿奧 96

Illyricum 以利哩古 161

Irenaeus 伊利奈鳥 6 ， 23 ，的， 135 ， 214

Isaac 以撒 77 ， 125 ， 132 ， 145 ， 173 ， 187 ， 224 ， 260 ， 303 ， 325

Isaias 以賽里 44 ， 47 ， 50 ，日， 61 ，的，函， 77 ， 79 ， 95 - 97 , 101 , 114 , 115 , 135 , 137 , 

139 , 142 , 144 , 147 , 152 , 165 , 174 ,181 , 187 , 189 , 195 , 197 , 199 ,201 ,205 ,207 , 

255 ,271 ,301 ,320 
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Israel 以色列 31 ，泣， 40 ， 61 ，的， 72 ， 79 ， 80 ，師， 87 ， 119 ， 142 ， 145 ， 146 ， 169 ， 181 ，

184 ,194 ,201 ,227 ,231 ,232 ,235 ,270 ,271 ,286 ,300 ,307 ,311 ,320 ,321 

Jacob 雅各 61 一日， 77 ， 80 ，師， 87 ， 125 ， 132 ， 145 - 148 , 173 , 187 ,201 , 224 , 259 , 

303 ,325 

J ames (apostle) 雅各(使徒) 255 

J ames (brother of J esus )雅各(耶穌的兄弟) 191 

Janssens , Y. 詹森斯 23 ， 24

Jared 雅列 227

Jephte 耶弗他 243

Jeremias 耶利米 61 ，的一切， 101 , 107 ,144 , 198 ,235 ,277 ,278 

Jericho 耶利哥 133

Jeroboam 耶夢波安 201

Jerome 哲里P姆 6 ， 7 ， 9

Jerusalem 耶路撒冷時，呦，41 ，析，閉，俑， 152 ， 161 ， 181 -183 ,188 ,189 ,202 ,206 , 

207 ,210 ,211 , 225 , 228 , 232 , 238 , 253 , 256 , 257 , 273 , 281 - 286 , 290 - 292 , 

295 - 297 ,299 - 302 ,311 ,314 ,320 ,321 ,324 - 326 

Jesse 耶西的

Jesus 耶穌 14 ， 35 -40 ， 42 日，62 ，的一 70 ， 79 ， 82 ，的，路，冊， 100 ， 103 ， 112 ， 113 ，

115 ， 116 ， 123 ， 134 ， 138 ， 149 ， 154 ， 155 ， 161 ， 165 ， 17。一 172 ， 175 ， 176 ， 178 ，

179 ,185 , 191 , 192 , 196 , 198 , 203 - 205 , 212 , 216 - 218 , 220 , 222 , 224 , 225 , 

227 ,228 ,230 - 233 , 235 - 239 , 241 , 245 , 248 , 250 , 251 , 253 , 255 , 256 , 259 , 

260 ,263 ,265 -270 ,275 , 281 ,283 - 303 ,304 ,305 ,306 ,308 ,310 - 311 ,313 , 

322 - 327 

J esus son of Sirach 西拉的)L子耶穌 220

Job 鈞伯 53

John the Apostle 使徒的翰況， 32 ， 37 ，兒， 42 ， 57 ， 62 ， 64 ，駒， 97 ， 105 ， 110 ， 116 ，

134 ,135 , 137 ,152 ,161 , 164 , 165 ,170 ,206 ,207 ,210 ,218 ,219 ,229 ,243 ,255 , 

263 ,269 ,270 ,275 ,277 ,281 ,282 ,284 ,285 ,293 ,294 ,299 ,300 ,321 ,323 ,325 

John the Baptist 施洗釣翰的，20 ， 33 ， 39 ，鉤，位， 81 ， 82 ， 133 ， 142 一 145 ， 147 ， 148 ，

152 -156 , 171 , 177 , 178 , 180 - 197 , 199 , 200 - 203 , 205 - 212 , 214 - 217 , 

220 - 224 ,228 ,229 ,237 - 240 ,252 ,254 ,255 ,257 ,263 ,267 ,279 ,325 
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Jordan 釣旦河 14 ， 142 ， 206 ， 207 ， 2日， 225 ， 227 - 230 ,232 - 236 ,239 

Joseph 約瑟呵， 145 ， 186

Joseph , husband of Mary 耳利亞的丈夫釣瑟 325

Joseph , brother of Jesus 耶穌的兄弟的瑟 191

Josias 的西亞 201

Josue 的守主里 13 ， 133 ， 227 ， 228 ， 230 - 232 

Juda 就大支派 31 ， 62 ，的， 72 ，師， 164 ， 201 ， 226

Judas 就大(叛徒)峙，327

Judas of Galilee 加利利的就大 185

Jude 就大有 191

Judea 1Jt大(地區)鈣，俑， 142 ， 152 ， 188 ， 190 ， 206 ， 207 ， 2日， 226 ， 228 ， 256 ， 257 ，

286 ,320 

Judith 就滴 132

Justin 就士丁的， 16

Koch ， H. 科奇 17

Koe 科然 308 ， 310 ,313 

Koetschau 科埃肖 264

Lagarde , P , de 拉加《惠 96 ， 148 ， 169 ， 202 ， 225 - 227 ,264 ,269 ,298 ,315 ,318 

Lange ， N ，也朗日 9 ， 10 ,20 ,158 , 160 

Lazarus 拉撒路 225 ， 284

Levi 利未 226

Libanus 黎巴嫩 162

Lommatzach 歹迺奇 27 ， 28 ， 70 ， 102

Lubac ， H ， de 日巴 10

Lucifer 路西弗 49

Luke 路加 37 ， 64 ， 203 ， 207 ， 208 ， 2日， 214 ， 218 ， 239 ， 254 ， 255 ， 267 ， 282 ， 284 ， 298

MacRae ， G. 支克雷 23

Malachias 再拉基 l肘，201 ， 204 ， 205

Maleleel 月勒列 227

Marcion 耳克安肘， 165 ， 260

Mark 耳可 37 ，峙，50 ， 205 -207 ,211 ,214 ,217 ,239 ,254 ,255 ,257 ,267 ,281 ,283 , 
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298 ,301 ,310 ,311 

Martha 耳大 225 ， 284

Mary JJ.J利.\IE. 14 ,38 ,81 ,143 ,155 ,186 ,190 ,191 ,237 - 239 ,260 ,261 

Mary Magdalene 抹大拉的可利並 246 ， 247

Ma句， sister of Martha 1吉大的妹妹耳利.\IE. 225 

Matthew 耳太 37 ，的， 202 ， 206 - 208 ， 210 ， 2日， 213 -2時， 239 ， 251 ， 254 ， 255 ， 257 ，

263 ,267 ,268 ,279 - 282 ,285 ,290 - 293 ,298 ,299 ,310 

Mates ，B.菱互交 97 ， 111

Melchisedech .\IE.基洗德刃，34

Menzies , A. f1基斯 27 ， 28

Mesopotamia 美索不遠米並 145

Migne 米涅 27

Mordochai 末底改 119

Moses 摩西 13 ， 35 ， 40 ， 41 ，船， 107 ， 119 ， 149 ， 152 ， 161 ， 165 ， 171 ， 174 ， 177 ， 178 ，

181 , 193 - 195 , 197 , 199 , 226 , 227 , 230 , 231 , 236 , 254 , 270 - 272 , 277 , 

296 ,325 

Moss ，C.莫斯 28

Munich 慕尼黑 26

Naaman 乃漫 234 ， 235

Nardoni ，E.鍋然多尼 13

Nathan 拿草 169 ， 312

Nathanael 拿但~ 40 ,325 

Nautin ， P. 活丹 4 ， 5 ， 8 ， 34

Nazareth 拿撒勒 239 ， 254 - 257 ,267 ,279 ,281 ,291 ,325 

Nephtali 拿弗他利(支派) 318 

Nephtalim 拿弗他利(地區) 255 

Nicodemus 尼哥底母 256

Noe ì若.\IE. 218 

Onan 俄南 226

Origen 俄里根 3 一詣，33 ， 34 ，而， 37 ， 44 ，呵，鉤， 63 ， 67 ， 75 ，的，肘，93 -95 ，阱， 104

一 106 ， 111 , 113 , 115 , 116 , 118 , 121 , 122 , 130 , 133 , 135 , 139 , 144 -147 , 158 , 
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160 ,116 ,167 ,186 ,196 ,197 ,206 ,219 ,228 ,236 ,243 ,246 ,254 ,259 ,264 ,290 , 

292 ,298 ,311 ,313 ,318 

Osee 何西阿 95 一切， 101

Pagels ， E. 帕戈斯 6 ， 25 ， 26

Palestine 巴勒斯坦 4

Par叩hilus 鹿非魯斯 9

Paul 保夢 14 ， 17 ， 18 ， 35 - 39 ， 42 ， 44 ，峙，峙，呵，日，呵， 62 ，俑， 73 ， 76 ， 112 -115 , 

125 ,130 , 131 , 136 , 144 , 158 , 159 , 161 - 163 , 174 , 175 , 179 , 230 , 233 , 250 , 

252 ,261 ,273 ,276 ,306 ,325 

Peter 彼得呵，40 ， 42 ，肘， 154 ， 155 ， 161 ， 216 ， 218 ， 255 ， 262 ， 263 ， 267 - 269 ,303 , 

314 ,325 

Philip 排力 40 ，日， 239 ， 325

Philo 斐洛 34

Phinees 非尼哈 191 ， 192

Photius 褔提克斯 23

Pilate 彼拉多的

Plato 柏拉囡 37 ，白， 107 ， 118 ， 144

Preuschen , E. 普里子伊申 7 - 10 ， 27 ，詣， 35 ，呦，峙，日，也'的， 70 ， 75 ， 77 ，的， 87 ，

94 ,97 ,99 , 101 , 102 , 115 , 117 , 122 , 128 , 130 , 136 - 138 , 146 , 148 , 151 , 153 , 

158 ,175 ,176 ,178 ,191 ,205 ,206 ,210 ,217 ,226 ,227 ,229 ,230 ,232 ,233 ,245 , 

254 ,263 ,264 ,272 ,283 ,289 ,290 ,300 ,305 ,307 ,308 ,313 ,319 

Ps. - Tertullian 托名德永囡良 23

Ptolemaeus 托勒迺主吉斯 23 ， 24

Puech ， H. 普埃克 24

Quispel ， G. 基斯貝力支 24 ， 26 ， 122

Rau凹， M. 旁永 8

Rebecca 利百加 12

Redpath ， H. 菜德帕斯 34

Rist ， J. 里斯特 97

Ruben 流便，31

Rudolph ， K 魯道夫 6
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Rufinus 魯菲努，9

Sabai 上帝 76

Salim 撒冷 256 ， 257

Samaria 撒耳利並 152

Samson 參孤 201

Satan 撒但 53

Schürer ，E.舒均可 145

Severus ， A. 塞維魯斯 4

Simeon 西面 132 ， 323

Simon 西n 148 

Sirr帥， brother of Jesus 耶穌的兄弟西門 191

Simon ,and Cleophas 西門和革流巴的，44

Simon , magician 行邪木的西門 82 ， 216

Sion 錫安 47

Soccoth 疏割 227

Sodom 所多月 133

Solomon 所~n 18 ，呵， 71 ， 72 ， 160 ， 162 ， 163 ， 168 ， 169 ， 311 - 313 , 315 , 316 , 

318 ,323 

Symmachus 幸耳摩斯 226 ， 318

Syria 敘利亞 145

Tanner , T. 坦納 9

Tertullian 德氛圍良 23 ， 135

Thabor 塔波 116

Theodas 丟大 185

百leodore of Mopsuestia 摩普接提直的狄奧多 8

Theodotion 提奧多西安 226

Theodotus 提奧多德 24

Thomas 多耳 323

Tiberias 提比口里並 226

Timothy 提摩太 43 ， 262

Torjesen , K.托你依森 10 ， 11



Trig臣，1.特里格 4 ， 7 ， 13

Tyre 推步 316 ， 318

Ullmann , W. 五告示曼 10 ， 11 ,18 

Uriel ~列 145 ， 146

Valentinus 瓦佮丁 6 ， 23 ， 24 ， 120

Wendland , P. 溫德主 122 ， 130 ， 215 ， 233 ， 274 ， 308 ， 310 ， 318

Wiles ， M. 威力吉斯 3 ， 4 ， 11 , 17 ,20 

Wutz ， F. 伍灰 96 ， 148

Zabulon 西布佮 255

Zacharias 撒迦利.illi. ( I日的先知)時， 139 ， 291 ， 292
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Zacharγ 撒迦利.illi.(施氓的翰的父京) 81 , 143 , 147 , 148 , 185 , 188 -191 , 193 , 

195 ,196 ,207 ,215 ,238 

Zand凹，1.贊地 122

Zebedee 西庇太 50

Zeus 宙斯 262



〈三是詮〉詮卷索引

蒙引中的數字是挂文的章、帝和所在《釣輸福音注疏) (英譯本)中

的頁呵。

Genesis {創世i己》

1. 1: 53 ,103 ,104 

1. 2: 216 

1. 3 ,6:56 

1. 6 ,9:104 

1.26: 100 ,133 ,134 ,237 

1. 27: 55 

3:58 

3.23: 142 

4.25: 188 

6.2:227 

7.4: 186 

17.5: 173 

18.2: 133 

19.1:133 

25. 15 - 16: 260 

25.25:86 

25.31-34:260 

27.19:260 

27.27:264 

32.24 ,28: 146 

43.34:75 

(<< IB釣》詮卷)

46.12:226 

49.8:86 

49.8 -9: 63 

49.10:63 

49.11: 247 

49.16:201 

Exodus {出埃及氾》

2.22:226 

3.2 ,6:77 

3.5: 198 ,199 

3. 6: 125 ,132 ,187 

3.14: 119 

3. 18: 132 

5.3 ,17: 132 

6.16:226 

7.1: 195 

8. 16 - 19: 272 

9.1 ,13:132 

10.3: 132 

12.1-3:270 

12.3:289 

12.5:276 



12.8: 275 - 277 

12. 9 - 10: 275 

12. 11: 271 

12.15:274 

12.21 - 37: 232 

12.26 - 27: 271 

12.43:271 

12.48:271 

14.11:231 

14. 15: 197 

14.22:230 

16.23:271 

16.25:271 

17.5 -6: 234 

20.5:303 

25.17 一 19:82

29. 38 - 39: 242 

29.38 - 40: 241 

31. 18: 317 

32.7:272 

32.31 -32: 165 

34.28:277 

Leviticus {利未i己》

3. 1 - 16: 242 

5.6 一 7.18:240

6.1 -17: 242 

6. 15: 14 

19.23 - 24: 210 

23.2:273 

23.29: 193 

Numbers {民教i己》

3.17: 226 

4.28: 125 
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5.15 ,18 ,25:242 

6.14:242 

14.28: 127 

15.25:242 

20.7 -11: 234 

25. 11: 191 

27.17: 31 

28.1 - 3: 272 

28. 1。一 11: 242 

29.6:242 

33.6:227 

Deuteronomy <申命氾》

4.19 -20: 101 

9.9:277 

18. 15: 181 

18.15 ， 18 一 19: 193 

22. 8: 170 

30. 12 一 14:89

32.4: 107 

Joshua <的名.ill!.ì己》

3.3:231 

3.5:231 

3.7:231 

3.9 -10: 231 

3. 15 - 16: 230 

5.2-3:232 

5.9:232 ,236 

5.11: 232 

5. 13 - 14: 133 
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12.7 -24: 174 

Judges {士肺i己》

11. 29 - 39: 243 

20.28: 191 

1 Samuel {撒母耳記上》

6.10: 317 

6. 16: 317 

6. 19 ,27: 315 

6.22:318 

6.36:318 

25.28:87 6.37:316 

1 Kings {列王妃-4nc 即和合本《撒 6.38:316

母耳i己上>) 7.1-2:318 

13.2:201 

18.21 - 38: 204 

18.34:204 

4 Kings {列王妃四有>C 即和合本《列

王記下>)

2. 1,8: 233 

2 Kings {列王記二者H 即和合本《撒 2.9:233

母耳i己下> ) 2. 14: 132 ,233 

1. 8: 191 

2. 15: 187 

7.2:312 

16.8: 169 ,312 

5.9 -10: 234 

5. 9 一 14:236

5.11: 235 

5.12:235 

19.20: 94 1 Chronicles {切代志上》

3 Kings {列王妃三有>C 即和合本《列 9.44:227 

王妃上>) 2~8:312 

2.11: 312 

4.32 -33: 162 

5. 12 -13: 162 

5. 15: 317 

5. 15 一 16:315

5. 15 -18: 316 

5.32:311 

6.1: 311 ,316 

6.4:319 

6.7:317 

6.8: 317 

22.9: 169 

28.3: 169 

29.1-5:312 

2 Chronicles {由代志下》

2.2: 317 

Ezra {以斯拉氾》

6:312 

Esther {以斯帖i己》

4: 119 

Job {釣伯i己》

3.8:53 
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25.5:86 44.2-3:92 

40.14:53 44.3 ,8:93 

40.20:53 44.6: 884 

Psalms <詩篇》 4.8:72 

2.6:223 44. 11: 93 

2.7:74 45.5:228 ,236 

4.7: 198 48.13: 59 

6.6: 130 49.1:76 ,99 

10.7: 179 ,198 57.5:204 

13.3:203 62.4: 180 

15.10:77 ,218 67.12:44 

17. 12: 141 67.19:247 

18.5: 159 68.6: 139 

18.9: 137 68.10: 303 

19.8:91 68.22:304 

21. 2: 139 68.29: 164 

21. 15: 305 ,307 71. 1 - 2: 72 

21. 16: 58 71. 4 -5: 246 

23.7:246 71. 12: 246 

23.8:246 73. 13: 301 

26.1:135 76.2: 197 

30.24: 179 77.25:279 

32.6:93 81. 5: 138 

32.10 一 11: 290 83.6:327 

32.27:91 ,300 87.5 -6: 77 

33.8:247 88.33:87 

35.7:59 ,72 88.34:87 

35. 10: 134 103.4:49 

39. 8: 164 103.15:74 ,229 

43.25:49 103.24:57 ,83 ,94 ,117 ,221 

44.2:64 ,91 104. 15: 180 



366 厲吏的寓意

109.1:248 

109.3: 173 

109.8:288 

110.1: 266 

113.12: 101 

114.6 -7: 49 

114.9: 126 

117.22: 88 

117.22 -23: 64 

119.7:315 

121. 3: 286 

121. 4: 286 

124.2:285 

135.2:76 

136. 1: 235 

139.4: 203 

141. 6: 88 

141. 6: 88 

142.2: 108 ,125 ,126 

148.5: 56 ,121 

Proverbs C麓言》

1. 6: 141 

1. 24: 16 

1. 24: 102 

4.27: 198 

8.9:42 ,110 

22.20 -21: 11 

24.54:71 

26.9:249 

30.6: 120 

Ecclesiastes C伶道守主》

7.15:305 

12.12: 18 ,160 ,162 

Song of Songs C雅歌》

1. 15: 294 

2.5:79 

2.9: 17 

Isaiah C 以賽並二的

1. 7: 297 

2.1:95 ,101 

6.1: 142 

6.1-6:174 

6.8: 142 

6.9: 142 

9.1 -2: 139 

9.2: 156 

9.5:77 ,91 

11. 1: 87 , 128 

11. 1 -3: 64 

22.22: 165 

26.9: 137 

29.11 -12: 165 

8.22:45 ,54 ,56 ,57 ,77 ,83 ,94 ,155 ,179 29.13: 199 

10. 19: 162 ,163 30.6: 301 

16.7:52 ,53 

16.23: 174 ,175 

20.13: 323 

35. 10: 110 

39:205 

40.3: 181 ,189 ,197 ,201 ,205 - 207 



40.3 -4: 195 

40.4:208 

40.4 -5: 207 

40.5:208 

40.6: 197 

40.9:47 

42.1 -4: 63 

42.6: 135 

43. 10: 151 

48. 16: 115 

49.1-3:61 

49.2:79 ,88 

49.2 ,3 ,6:61 ,79 

49.3:88 

49.3 ,6:80 

49: 5 - 6: 61 ,80 ,86 

49.6:65 ,66 

52.6 -7: 47 

52.7:44 

53.4: 138 ,247 

53.7:51 ,80 ,242 ,245 

54. 11 - 14: 320 

54.15:321 

60. 13 - 20: 321 

61. 1: 47 ,223 ,224 

63.1:246 

63.2 - 3: 247 

65.1:223 

Jeremiah <耶利米特》

1. 7: 144 

2.18:235 

5.8:300 

5.14:278 

6. 16: 198 

11. 19: 61 ,242 

14.1: 95 ,101 

20.9:278 

23.24:224 

49.5: 151 

La捌m間l

4.20: 107 
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Ezekiel <以西結者》

1. 4 -28: 174 

2.3: 144 

2. 10: 165 

29.3-5:236 

34.8: 125 

34.23:63 

37.1 -4: 307 

37.7:307 

37.11: 306 ,307 

Daniel <但以理有》

7. 10: 165 

8.5:295 

12.2:49 

Hosea <何西阿有》

1. 1: 95 ,101 

9.5:273 

10. 12: 137 

10.13: 209 

12.3: 146 

14.10:243 
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Joel <的耳有》

2.11: 66 

Zephaniah <西番雅有》

1. 14: 66 

Haggai< 啥該有》

1. 13: 133 

Zechariah <撒迦利里有》

3.3: 139 

3.4: 139 

9.9:88 ,242 ,291 ,300 

9.10:292 ,300 ,301 

Malachai <耳拉基有》

1. 6: 74 

3.1: 133 ,145 ,205 ,225 

3.22 - 23: 185 ,201 

4.5 -6: 204 

1 Ezra< 以斯拉氾上》

4.36 -38: 169 

Matthew <耳太福音》

1. 1: 37 

3.1 ,5: 142 

3.5: 211 

3.5 -6: 206 

3.5 ,7:208 

3.7: 206 - 208 ,210 ,211 ,213 

3.7 -8: 202 

3.8:208 

Judith <就滴伶》

9.2: 132 

Wisdom <所夢 n智甘1/>

7.26:248 

17.1: 244 

Sirach <便西拉智甘1/>

18.5:220 

48.1:249 

1 Maccabees <耳加比-4n

1. 21-29:313 

2 Maccabees <再加比三~>

7.28:55 

4 Maccabees <王五加比四持》

3.20:314 

Enoch <以浩特》

6.1-7.2:227 

37.1:227 

86.106:227 

(<<新釣》控卷)

3.9:202 ,203 ,209 

3.10:203 ,209 ,210 

3.11:204 ,214 ,215 ,217 ,219 ,229 

3.13:239 

3. 13 - 14: 147 

3.14:239 

3.15:240 

3.16:294 

3.17: 172 



4. 11 - 12: 279 

4. 11 -15: 255 

4.12:254 ,257 

4. 12 - 13: 279 

4.13:254 ,257 

4. 13 - 14: 267 

4. 16: 139 ,156 

4.17:255 ,267 ,269 

4.17 -7. 29: 279 

4. 18 -19: 263 

5. 13: 251 

5.14:68 ,138 ,250 ,285 

5.14 ,16: 66 

5. 16: 96 ,126 ,129 ,152 

5.34 - 35: 224 

5.35:285 

5.45:47 

7.7 -8: 285 

7. 13 - 14: 325 

7.22-23:325 

8.1 -28: 280 

8.2 -3: 235 

8.4: 152 

8.5-6:268 

8.11: 325 

8.13: 269 

8. 14 - 15: 269 

8. 17: 138 ,247 

8.26: 170 

8.28 - 32: 225 

9.1:280 

9.2 -6: 280 

9.12:59 ,228 

9.13:228 

9. 18 - 25: 280 

9.27 - 30: 280 

9.35:280 

10.8:220 

10.10: 70 

10.27: 141 

10.34: 79 
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11.3:35 ,39 ,183 ,220 

11. 4 - 5: 183 

11. 5:44 

11. 9: 193 

11. 10: 145 ,196 ,215 

11. 11: 200 ,201 ,215 

11. 13: 193 

11. 14: 144 ,185 ,187 

11. 14 一 15: 155 

11. 15:173 

11. 19: 96 

11. 27: 52 ,91 
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西方伶統登典勻解釋

Classici et Commenlarii 

HεRMεs 
新約肪代經解

厲夷的寓意

也坪，在整本《主經》 三告中，尤其在《新釣》中，沒有任何一卷格比

《約翰福音》更這合俄里根的釋銓遊路 。 他的《約翰福音注疏》是初期教

合最倚大的釋經著作。在遠本:t=S中，俄里根自己也林贊《約翰福音》是

《歪銓》所有詮卷的頂戚。<<約翰福音》很早就因其句公不同的特性而被

林;句“厲爽的福音哨"，遠也使《約翰福音注疏》成方美注的焦鼠，以初

期教金到今天一直如此。

俄里根的注疏勻《歪室主》的主主文互相穿插，思主住在室主文中自由穿行，

以中摘取合逅的字呵，巧妙地符其組主只起米。俄里根送祥傲是渴了尋找厲

夷寓意，因泊，他主人均《三是經》的每字每旬都隱含著厲吏寓意。
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